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Cadernos Teologia Publica

A publicagao dos Cadernos Teologia Publica, sob a
responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos — IHU,
quer ser uma contribuicdo para a relevancia publica da
teologia na universidade e na sociedade. A teologia publi-
ca pretende articular a reflexao teolégica em didlogo com
as ciéncias, culturas e religides de modo interdisciplinar e
transdisciplinar. Busca-se, assim, a participacéo ativa nos

debates que se desdobram na esfera publica da socieda-
de. Os desafios da vida social, politica, econdémica e cultu-
ral da sociedade, hoje, especialmente, a exclusédo socioe-
condmica de imensas camadas da populacéo, no didlogo
com as diferentes concepcoes de mundo e as religides,
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






As implicacées da evolucao cientifica para a semantica da fé crista

George V. Coyne

Introducao

O pano de fundo geral do tema que quero abor-
dar é constituido pelas seguintes perguntas: até que pon-
to o que sabemos pela ciéncia a respeito da evolucao da
vida no universo pode influenciar nossa atitude religiosa?
E, por outro lado, até que ponto o pensamento religio-
so pode dar uma contribuicao para nossa compreensao
cientifica das origens e da evolucao da vida no universo?
Essa dupla pergunta implica o sério risco de transgredir
a independéncia epistemoldgica das varias disciplinas:
teologia, filosofia, astrofisica, biologia e cosmologia, e
de criar, com isso, mais confusdo do que compreensao.
A medida que a exposicao avancar, precisamos manter
uma postura consistente no sentido de preservar a inte-
gridade de cada uma das disciplinas, especialmente en-

tre as ciéncias naturais e a teologia. A histéria ja mostrou
que efeito desastroso teve a nao preservagao da integri-
dade das respectivas disciplinas.

E impossivel, por exemplo, negar que na Era do
[luminismo, nos séculos XVI e XVII, a teologia natural foi
um movimento verdadeiramente notavel que exige nos-
sa atencdo por ser o ultimo caso histérico de uma inte-
racdo significativa entre a ciéncia e a teologia. O climax
desse movimento veio com Isaac Newton. Para Newton,
por exemplo, ndo havia razao conhecida para o fato de
que tanto os planetas quanto suas luas se movem todos
quase no mesmo plano; isso nao se deve a qualquer ne-
cessidade na natureza, como mostra o fato observacio-
nal de que muitos cometas do sistema solar se movem
em Orbitas que estdo fortemente inclinadas para esse
plano. A falta de razbes cientificas para tais combinacoes
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notaveis e a recusa de Newton de considera-las meras
coincidéncias o levaram a concluir que “os movimentos
que os planetas tém agora nao poderiam provir apenas
de uma causa natural qualquer, mas foram gravadas por
um Agente inteligente”,! um agente a quem Newton,
por assim dizer, cumprimenta em termos de admiracao
profissional, pois “ajustar todas essas coisas juntas numa
variedade tao grande de corpos demonstra que aquela
causa nao é cega nem fortuita, mas muito bem instruida
em mecéanica e geometria”.2 E assim nasceu o grande
“Deus das Lacunas”, o Deus que explica o que a ciéncia
nao pode explicar.

Em épocas posteriores, a natureza foi louvada por
poetas por causa de sua beleza cativante ou por filéso-
fos por causa de sua desafiadora variedade de fenéme-
nos a exigir explicacdo. Mas desde entao ela nunca mais
foi exaltada por um coro quase unédnime de cientistas
como proveniente do dedo de Deus e, por isso, repleta
de provas de sua sabedoria e seu poder. Astrébnomos,
fisicos e naturalistas se juntaram, nesse ponto, a Jé e ao
Salmista ao reconhecerem Deus como o fundamento {l-

1 NEWTON, Isaac. Four Letters from Sir Isaac Newton to Doctor
Bentley containing some Arguments in Proof of a Deity. London,
1756. A mais recente edicao estd em The Correspondence of Isaac
Newton, ed. H. W. Turnbull, Cambridge, 1961, v. 11, p. 233-256.

2 Idem, ibidem, p. 235.
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timo de tudo que ha no céu e na terra. Pois essa era,
talvez, a mais notavel marca da teologia natural. Ela nao
se originou na teologia, e sim na ciéncia. Nao foi iniciada
por tedlogos que tentassem, a partir de cima, imprimir
uma perspectiva religiosa na ciéncia. Ela comecou como
um movimento de base entre cientistas crentes que es-
tavam convencidos de que a existéncia de Deus podia
ser provada e alguns de seus atributos, descritos a partir
de baixo, isto é, com base no universo em expansao do
conhecimento cientifico. Isso também os convenceu de
que n&o tinham nada a temer do indubitével progres-
so da ciéncia, pois para além da fronteira retrocedente
entre o conhecido e o desconhecido nao havia um abis-
mo escuro e perigoso em que a mente religiosa pudesse
perder-se, e sim apenas outro territério a ser examinado
na busca de novas provas da existéncia do Criador.

O resultado final, em minha opiniao, é que naquela
Era do Illuminismo e da onda de raciocinio cientifico, a
maioria dos cientistas, que eram crentes em termos reli-
giosos, nao foram razoaveis em sua abordagem da crenca
religiosa, visto que procuravam fundamentar sua crenca
em bases puramente racionais. Isso criou, na época, en-
tre algumas pessoas e continua criando atualmente entre
muitas uma brecha — desnecesséria, a meu ver — entre a
ciéncia e a crenca religiosa. Embora o raciocinio filoséfico
e teoldgico possa servir de prolegbmenos a fé religiosa e



embora a fé, em si, ndo contradiga qualquer discurso ra-
cional, a fé religiosa verdadeira é, na falta de um termo
melhor, transcendente. Ela vai além do racional.

Fazendo uma observacao a parte, o ateismo é um
exercicio na fé. Nao conheco nenhuma prova racional
de que Deus nao existe. Ao mesmo tempo em que pode
ser uma afronta a légica exigir uma prova de que algo
ou alguém nao existe, a longa e profunda histéria das
religies ao longo do tempo que a humanidade passou
nesta terra deveria ser abordada de maneira mais razoa-
vel do que ocorre entre a maioria dos ateus modernos.
Até que ponto isso é uma heranca da Era do lluminismo
e do nascimento da ciéncia moderna é uma questao que
poderia estimular nossas discussoes.

A natureza da fé religiosa

Com demasiada frequéncia, as discussdes sobre
a relagao entre ciéncia e religiao sdo travadas em ter-
mos muito gerais. Esse tipo de discurso pode ser bas-
tante infrutifero por duas razdées. Em primeiro lugar, em
comparagdo com as ciéncias naturais a religidao contém
uma medida maior da dimensao subjetiva, de experién-
cias humanas nao totalmente verificaveis por razoes ob-
jetivas. E claro que tais experiéncias religiosas nao es-
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tao limitadas a religido. Elas estao presentes em muitas
areas de nossa vida. E essas experiéncias, religiosas ou
de outra espécie, tampouco precisam estar em conflito
com a razao. Elas simplesmente nao estao limitadas a
explicacao racional. Vao além do que pode ser justifica-
do racionalmente. Em segundo lugar, enquanto que no
caso das ciéncias naturais nés temos uma ideia bastan-
te aceitavel do que queremos dizer com o termo cién-
cia, a prépria nocéao de religido nao estd bem definida.
Significa prestar culto? Significa ser uma “pessoa boa”?
Significa aceitar certos ditames morais que vao além do
que é comumente aceito como bom ou mau? Signifi-
ca aceitar esses ditames por conviccao pessoal ou por
lealdade a uma certa tradicdo? Significa crer em certas
doutrinas? Significa aceitar uma certa estrutura autori-
tativa e hierarquica, isto é, ser membro de uma certa
igreja? Para a maioria de nés, a religiao implicaria mais
uma resposta afirmativa do que negativa a todas essas
perguntas. Ainda assim, a situacao fica mais complica-
da pela multiplicidade de religides que divergem entre
si e que até guerrearam umas com as outras, em funcao
das respostas dadas a perguntas como as feitas acima.
Mesmo atualmente, se olhamos algumas das principais
tradicoes religiosas: isla, judaismo, budismo, etc., vemos
néo apenas vastas diferencas entre elas, mas também
enormes divisdes dentro de cada uma dessas tradicoes.

7
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Por conseguinte, a tnica forma em que o dialo-
go como experiéncia racional pode acontecer é que,
por parte da religiao, ele se limite aos fundamentos ra-
cionais para a crenga religiosa. Mesmo nesse caso, a
Unica forma em que esse didlogo poderia ter significan-
cia universal é que pudéssemos pressupor que existam
fundamentos racionais comuns em todas as tradigoes
religiosas, mas esse simplesmente nao é o caso. Por
isso, parece que qualquer didlogo frutifero exige que a
base racional de certas crencas religiosas especificas em
certas tradigoes religiosas especificas seja confrontada
com o que se sabe a partir das ciéncias naturais. As
ciéncias naturais, em particular, fizeram grandes avan-
¢os ao aderir rigidamente a canones que definem o
que é cientificamente verdadeiro. Com efeito, em anos
recentes as normas para julgar a verdade cientifica de
uma dada teoria das origens e da evolucao da vida fo-
ram ampliadas, como exporei mais abaixo, no sentido
de convidar ao didlogo com a filosofia e a teologia, e
especificamente dentro do cristianismo.

A fé biblica e o cristianismo

A Biblia é uma colecdo de escritos de autores di-
ferentes, de vérias épocas e contém vérios géneros li-
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terarios. Assim, o mais apropriado para a razao é falar
de um livro especifico, e nao da Biblia em geral. Esta
claro, por exemplo, que a intencédo geral dos autores de
Génesis é evocar a fé religiosa, uma adesao ao Deus
de Abraao, Isaac e Jacd, e nao ensinar ciéncia. Sim-
plesmente nao ha ensinamento cientifico em Génesis.
Na tradicdo judaico-crista, as raizes da crencga religiosa
remontam a 5 mil anos antes de Cristo, com o profeta
Abrado. Mas a ciéncia moderna nao pode ser datada
antes do século XVI ou XVII, desde a época de Gali-
leu e, passando por muitos outros, até Newton, com a
descoberta da lei universal da gravidade, do célculo di-
ferencial, etc. Pode-se querer voltar até os primérdios
do método experimental com Roger Bacon e outros no
século XIII. Mas, seja como for, a ciéncia moderna que
fala a religiao atualmente nasceu muito depois da reli-
gido a qual ela fala. Deve-se reconhecer que a tradicéo
religiosa é historicamente muito mais longa e, até certo
ponto, tem aquela riqueza de passado que a ciéncia mo-
derna nao tem.

Desde as antigas concepgdes mitolégicas da re-
lacao dos deuses com a natureza, passando pela Era de
Ouro da Grécia, especialmente Platao, Aristételes e Ar-
quimedes, houve um desenvolvimento de concepgoes
conflitantes a respeito do discurso apropriado sobre a
natureza e as verdadeiras relagdes entre Deus e os seres
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humanos.? Foi nesses tempos agitados que o cristianis-
mo, com sua fé biblica herdada, surgiu a partir de sua
origem obscura na Palestina. A primeira vista, parece
que ele teria de ficar fora da batalha filoséfica como um
nao combatente que estava singularmente desinteressa-
do nas realizacoes cientificas dos gregos. Nao hé tratado
de cosmologia no Novo Testamento, e pouquissimas re-
feréncias a elementos da explicacao grega do universo.
Despendem-se todos os esforcos na proclamacao da
crenca de que o nascimento, a morte e a ressurreicao de
Jesus tinham mudado radicalmente a forma pela qual as
relagoes entre Deus e o mundo deveriam ser vistas.

Da religido de Israel o cristianismo também her-
dou a crenca de que o Gnico Senhor do mundo é tam-
bém seu Criador.* O Antigo Testamento sublinha repe-
tidamente o fato de que o mundo é criado. Isso é quase
sempre entendido no sentido de que ele veio a existir
independentemente do ser humano e sem assisténcia
humana. “Onde estavas, quando lancei os fundamen-
tos da terra?” (J6 38,4) foi a pergunta feita por Deus
a J6. Entretanto, a doutrina biblica da criagdo parece

3 PEDERSEN, Olaf. The Two Books. Ed. G. V. Coyne e T. Sierotowicz.
Vatican City: Vatican Observatory Foundation, 2007, cap. 1.

4 CLIFFORD, R. J. Creation in the Hebrew Bible. In: RUSSELL, R. J.;
STOEGER, W.; COYNE, G. V. (eds.). Physics, Philosophy and Theology.
Vatican City: Vatican Observatory Foundation, 1995, p. 151-166.

estar marcada por um paradoxo. Por um lado, had um
abismo entre Deus e suas criaturas. Nao hé nada na
natureza que seja divino. Por outro lado, diz-se que
o mundo criado testifica a divindade de seu Criador.
Deus deve estar presente nele de tal modo que o ser
humano possa reconhecé-lo como criado. O inicio do
Evangelho de Joao indica uma solugdo para esse di-
lema. “No principio era o logos, e o logos estava com
Deus, e o logos era Deus. No principio, ele estava com
Deus. Tudo foi feito por meio dele, e sem ele nada foi
feito” (Jo 1,1). Quando o quarto evangelho comega di-
zendo que “no principio era o logos”, isso parece, a pri-
meira vista, como a introducéo a um tratado filoséfico
grego. Usar essa palavra num contexto cristdo foi um
passo importante com vistas a assimilagdo da concep-
¢do do mundo como estrutura racional de acordo com
a caracteristica basica da filosofia grega.

Apesar de seu aparente desconhecimento de to-
dos os assuntos cientificos, o Novo Testamento apresen-
tou o cristianismo de uma maneira que continha uma
série de ideias seminais a partir das quais se desenvolve-
riam as relagbes futuras entre o discurso cientifico sobre
as leis da natureza e a crenca religiosa de que essas leis
revelavam um plano divino. A crenca no Deus Uno impli-
cava uma demitologizacao do discurso sobre a natureza.
Que a natureza seja criada significava que suas conexodes

9
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internas foram estabelecidas independentemente da
mente humana, que tinha de respeita-las quando fossem
descobertas. Finalmente, a cristologia do logos arraigou
a ideia de uma racionalidade que a tudo permeia numa
religido que aclamava Cristo como o Senhor do mundo.
E dificil ndo ver uma ligacdo entre essa percepcao e o
surgimento de métodos experimentais na ciéncia.

A natureza das ciéncias naturais

Os céticos, duvidando de alguma vez conseguir
encontrar uma definicdo amplamente aceita de ciéncia,
dizem que a ciéncia é o que os cientistas fazem. O elemen-
to de verdade contido nesta afirmacao é que ciéncia nao
é um conceito univoco. Ele varia de uma disciplina para
outra, até mesmo, por exemplo, entre as ciéncias chama-
das exatas. Mas também hé elementos comuns suficientes
entre elas para que o nome “ciéncia” possa ser dado legi-
timamente a cada uma de modo analégico. Vamos fazer
isso com o estudo da evolugao biolégica sobre o pano
de fundo da evolucao cosmoldgica. O que sao essas dis-
ciplinas? O que fazem esses cientistas? Comecamos com
dados controlados, isto ¢, dados que qualquer outro pro-
fissional com a respectiva formacéo poderia verificar inde-
pendentemente. A partir dos dados observados, usamos a
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quimica, fisica e matematica para desenvolver um modelo
que seja o que melhor explica os dados. Mais tarde vamos
discutir o que constitui “a melhor explicagao”. Ha muitos
pressupostos implicados nesse processo de desenvolver
nosso conhecimento das origens da vida e da histéria no
universo. Um dos principais é pressupor que seja valido
aplicar as leis cientificas derivadas de nosso conhecimen-
to do que acontece na terra ao universo como um todo.
De qualquer modo, a passagem de observacoes para mo-
delos é um processo continuamente reciproco. Usamos o
melhor modelo para determinar que observacoes adicio-
nais precisam ser feitas. Depois aperfeicoamos o modelo
com novas observagdes, etc. Ha um ir e vir constante das
observacgoes para o modelo e deste para as observagoes.
E importante mencionar que na prépria natureza desse
processo de reciprocidade nés admitimos que nao pos-
suimos a verdade. O méximo que podemos esperar é que
estejamos nos aproximando continuamente da verdade.
E sobre esse pano de fundo que eu gostaria de tratar o
tema proposto.

A ciéncia da evolucao

Talvez seja dificil encontrar um assunto de discus-
sao mais candente do que a questao das origens e da
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evolucdo do universo e, especialmente, da vida e da in-
teligéncia no universo, assim como se tais origens podem
ser entendidas sem evocar um Deus criador. A gama de
respostas vai dos extremos de um Stephen Hawkins ou
um papa Pio XII até quase todas as posi¢oes intermedia-
rias concebiveis. Hawkins sustenta que, se sua teoria cos-
moldgica quéntica das origens do universo sem condi-
¢oes de contorno esté correta, ndo temos necessidade de
Deus.® Pio XII tentou sustentar que com as cosmologias
do Big Bang os cientistas estavam descobrindo o que ja
se sabia do livro de Génesis, a saber, que o universo teve
um inicio na agao criadora de Deus.® No meio, temos
posicoes como o naturalismo evolutivo e a intervencao
divina episédica. Os naturalistas evolutivos sustentam
que, embora nosso conhecimento cientifico da evolucao
seja limitado, a melhor explicacédo do universo e de tudo
que ele contém é a evolucao através de uma comple-
xidade crescente num sistema em expansao e evolucao
em que tanto processos deterministicos quanto casuais
desempenham seu papel num universo que abunda em

5 HAWKING, Stephen. A Brief History of Time. London: Bantam Press,
1989.

6 Para uma excelente exposicao dos contrastes entre Pio XII e Georges
Lemaitre, veja TUREK, Josef. Georges Lemaitre and the Pontifical
Academy of Sciences. Vatican Observatory Publications, 2, p. 167;
veja especialmente p. 170-172.

oportunidades, tem 13,7 bilhdes de anos de idade e
contém 107 estrelas. Aqueles que professam a interven-
cao divina episédica sustentam que a atividade divina
¢é necessaria, ao menos em algumas fases do processo
evolutivo e, particularmente, na ocorréncia da vida e
inteligéncia humana, porque os processos naturais sozi-
nhos nao sao adequados para explicar o resultado final.
O que uma pessoa que é crente religiosa e cientista vai
fazer com tudo isso? Primeiro, entretanto, vamos repas-
sar nosso conhecimento cientifico das origens da vida.

O universo tem 13,7 bilhdes de anos de idade e
contém cerca de 100 bilhdes de galéxias, cada uma das
quais contém em média 200 bilhdes de estrelas de uma
variedade imensa. Desde o Big Bang ha 13,7 bilhoes de
anos, o universo vem se expandindo. Estamos a 13,7 bi-
lhoes de anos-luz distantes do Big Bang e, com grandes
telescopios, olhamos para tras tanto quanto podemos.
Quanto mais longe olhamos no universo, tanto mais
para trads no tempo estamos olhando. Portanto, quando
olhamos 12 bilhées de anos para tras, estamos vendo
o universo quando jovem. Por meio de uma estimativa
estatistica, chegamos a uma contagem de 100 bilhoes
de galéxias no universo e um total de cerca de 20.000
bilhoes de estrelas.

A galaxia de Andromeda, nossa galaxia-irma, é
uma tipica galéxia em espiral. Ela contém cerca de 200

11
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bilhdes de estrelas e mede 100 mil anos-luz de lado a lado.
Numa galdxia como essa nascem estrelas. Como nasce
uma estrela? Uma nuvem de gés e poeira, contendo cerca
de 100 a 1.000 vezes a massa de nosso sol, comeca a
se romper, e pedagos da nuvem comecam a entrar em
colapso até a temperatura interna atingir milhdes de graus
e, assim, acender uma fornalha termonuclear. Nasce uma
estrela. Na fornalha termonuclear, uma estrela vive ao
converter hidrogénio em hélio, hélio em carbono e, se ela
for macica o suficiente, carbono em oxigénio, em nitrogé-
nio, etc. até chegar ao ferro. Ao viver, uma estrela converte
os elementos mais leves nos mais pesados.

As estrelas também morrem. Uma estrela que es-
teja no final de sua vida ndo consegue mais sustentar
uma fornalha termonuclear e, assim, nao pode mais re-
sistir contra a gravidade. Ela entra em colapso, explode e
expele sua atmosfera externa para o universo.

Portanto, estrelas nascem e morrem. E, ao mor-
rerem, cospem restos de matéria estelar para o universo.
A partir desse gas do restante de uma supernova nas-
cerd outra geracao de estrelas. O nascimento e a morte
de estrelas sao muito importantes. Se nao estivessem
acontecendo, vocés e eu nao estariamos aqui. Para ob-
ter os elementos quimicos para fazer o corpo humano,
foi necessario ter trés geracoes de estrelas. Para obter a
quimica para a vida, foi necessério que as estrelas re-
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gurgitassem material para o universo. Obviamente, essa
questao do nascimento e da morte das estrelas é muito
importante para nés. A partir de todo esse processo em
torno de uma estrela, que chamamos de sol, veio a exis-
tir um grupo de planetas e, entre eles, o pequeno grao
de areia que chamamos de Terra. Uma coisa assombrosa
aconteceu naquele pequeno grao de areia. Nos séculos
XVI e XVII, com o nascimento da ciéncia moderna, nds
desenvolvemos a capacidade de colocar o universo em
nossa cabeca.

Esta bastante claro que nao sabemos tudo sobre
o processo da evolucao biolégica dentro do contexto da
evolucédo cosmoldgica. Mas a melhor explicacéo cientifi-
ca até o presente é que, através da evolugao neodarwi-
niana, o cérebro humano é o resultado de um processo
de complexificagao quimica num universo em evolugao.
Depois de o universo ter ficado rico em certas substan-
cias quimicas bésicas através de trés geragdes de estrelas,
essas substancias quimicas se reuniram em passos Su-
cessivos para fazer moléculas cada vez mais complexas.
Finalmente, em algum processo quimico extraordinério,
0 cérebro humano, que é a mais complicada méquina
que conhecemos, veio a existir.

Abordemos agora uma questao que é fundamen-
tal para a fé crista. Nés surgimos por acaso ou por neces-
sidade no universo em evolucao? Com base no melhor



da ciéncia moderna, respondo descrevendo a danca do
universo fértil. Ha 13,7 bilhdes de anos o universo vem
dancando um balé fértil. Uma das bailarinas é o acaso.
Quando falamos de acaso, queremos dizer que nao é cer-
to que um dado evento aconteceria. A “incerteza” pode
ser calculada em termos mateméticos. Esse céalculo leva
em conta qual é o tamanho do universo, quantas estrelas
ha, quantas estrelas teriam desenvolvido planetas, etc.
Em outras palavras, ndo sdo apenas conjeturas. H4 um
fundamento nos fatos para fazer cada célculo sucessivo.

Um bom exemplo de um acontecimento casu-
al seriam duas moléculas muito simples vagueando no
universo. Elas se encontram por acaso e, ao fazerem
isso, estao destinadas a fazer uma molécula mais com-
plexa porque essa é a natureza dessas moléculas. Mas
as condicbes de temperatura e pressao sao tais que a
ligacdo quimica para fazer uma molécula mais comple-
xa nao pode ocorrer. Assim elas se afastam, mas elas ou
moléculas idénticas se encontram bilhdes e bilhdes de
vezes, ou até trilhdes de vezes, nesse universo, e final-
mente elas se encontram quando as condicbes de tem-
peratura e pressao estao certas. Isso poderia acontecer
com mais facilidade em torno de certos tipos de estre-
las do que de outros, de modo que se pode considerar
toda espécie de outros fatores. O aspecto a ser ressal-
tado é que, a partir de uma anélise estritamente mate-
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matica disso, chamada de matematica da dinamica nao
linear, pode-se dizer que, a medida que esse processo
continua e mais moléculas complexas se desenvolvem,
hé cada vez mais direcdo no processo. A medida que a
complexidade aumenta, a complexidade futura se torna
cada vez mais predeterminada.

Tudo isso estd acontecendo num universo que é
tao fértil que o resultado final tem uma espécie de na-
tureza predeterminada. Esta pode ser representada por
uma arvore, a Arvore do Universo. Tudo que jamais
aconteceu no universo, desde a feitura de quarks até a
de deddes do pé, esta nela. Até mesmo aqueles proces-
sos que nunca deram certo, que fracassaram, cada folha
morta e galho morto, foram conservados. Cada encontro
de moléculas em circunstancias desfavoraveis esta nela.
A arvore nunca foi podada. Mas assopre uma brisa leve
por essa arvore e o que vocé vera? Vocé verd inevita-
velmente algo que lembra o tronco nu de uma &rvore
com uma certa ramificacdo que se estende para vérias
formas de vida e termina no topo com o ser humano.
O resultado ¢ inevitavel porque com uma combinacao
de processos casuais e necessarios num universo muito
fértil, com tantas oportunidades, hd um estreitamento
do processo evolutivo por causa da natureza da fisica,
quimica, biologia e dinamica nao linear. E claro que eu
simplifiquei a arvore. Para sistemas biolégicos, ela é real-
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mente um arbusto. Se verdadeiramente aceitamos que
hé processos casuais implicados, a ramificagédo da arvore
poderia ser um tanto diferente. Mas como a complexida-
de avanga rumo a uma direcdo cada vez mais determi-
nada, o tronco da arvore nao poderia ser muito diferen-
te. A paleontologia, biologia e quimica por tras de tudo
isso sao bastante incertas, mas esta claro que algo assim
aconteceria. Além disso, os cientistas constataram o que
parece ser uma sintonizagao fina do universo na direcao
da vida humana. Todas as leis da natureza e as constan-
tes da natureza tém um valor bem determinado que, se
houvesse qualquer pequena variacédo, isso nao permitiria
que a vida fosse assim como a conhecemos.

A busca da verdade

Que grau de certeza podemos atribuir ao nosso
conhecimento cientifico da evolucédo no universo? Nés
certamente ndo temos o conhecimento cientifico para
dizer detalhadamente como cada criatura viva veio a
existir. Nao sabemos com exatiddo como cada sistema
quimico mais complexo veio a contribuir para o proces-
so de auto-organizacao que produziu a diversidade de
formas de vida que conhecemos atualmente. O que é
mais importante é que nés nao conhecemos com exa-
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tiddo cientifica os elementos suficientes na natureza que
produziram a continuidade genealdgica ininterrupta na
evolucdo que propomos que tenha efetivamente acon-
tecido. Em suma, hé lacunas epistemoldgicas que impe-
dem a ciéncia natural de dizer que uma teoria detalhada
da evolucéo bidtica tenha sido provada. O que apresen-
tamos é a mais adequada explicacdo concebivel neste
momento levando em consideragao os dados empiricos
disponiveis. E os dados empiricos referentes a evolucao
bidtica vém de vérios empreendimentos cientificos inde-
pendentes, incluindo a biologia molecular, a paleontolo-
gia e a anatomia comparada. Quanto mais complexo um
organismo, maior € o nimero de mutagdes que sofreu. A
melhor explicacao é a evolucao neodarwiniana.

Como vamos saber que estamos a caminho da
verdade no cenério das origens da vida que acabamos de
descrever? Em outras palavras, como vamos julgar qual
é a melhor maneira de explicar as origens da vida? Nas
ciéncias naturais, hd uma série de critérios pelos quais
uma explicacao é julgada a melhor. Eu listaria os critérios
principais como sendo os seguintes: 1) verificabilidade,
isto é, ha, pelo menos em principio, uma maneira de
julgar se a explicacao combina com os dados; 2) previsi-
bilidade, isto é, a partir de dados sobre acontecimentos
passados ou presentes é possivel prever acontecimentos
futuros e depois observar para ver se os acontecimen-
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tos futuros ocorrem efetivamente; 3) simplicidade ou
economia, isto é, pressupde-se 0 minimo para obter o
maior poder explicativo; 4) beleza, isto é, a explicacao
tem qualidade estética; ainda que, especialmente para
as ciéncias naturais, isso talvez pareca um critério muito
subjetivo, quase todas as grandes descobertas cientificas
se beneficiaram de sua aplicacéo; 5) poder explicativo
unificador, isto é, ndo sé as observagdes em questao sao
explicadas, mas a tentativa de compreensao também
estd em harmonia com tudo o mais que sabemos, mes-
mo com aquilo que sabemos fora das ciéncias naturais.
E desse tltimo critério que eu gostaria de tratar,
pois ele me parece estender a semantica das ciéncias
naturais na direcdo do ambito de outras disciplinas, es-
pecialmente da fé crista. Expresso em termos muito sim-
ples, esse critério nada mais é do que uma conclamacéao
a unificagao de nosso conhecimento. Dificilmente pode-
ria haver oposicao a isso. O problema surge quando da
aplicagao desse critério. Quando é que a unificacao nao
¢é verdadeiramente unificadora, e sim uma adulteracao
do conhecimento obtido por uma disciplina com os pres-
supostos inerentes a outra disciplina, como se indicou na
Introducéo? A histéria esta repleta de exemplos de tais
adulteragoes. E por esta razao que os cientistas sempre
hesitaram em usar esse critério. Mas, se aplicado com
cautela, ele me parece ser um critério extremamente cria-

tivo para o avanco de nosso conhecimento e, por conse-
guinte, de nossa fé.

A suposicao é que ha uma base universal para
nossa compreensao e, como essa base néo pode ser
autocontraditéria, a compreensao que temos a partir
de uma disciplina deveria complementar a que temos
a partir de todas as outras disciplinas. A pessoa é mais
fiel a sua propria disciplina, seja ela as ciéncias naturais,
as ciéncias sociais, a filosofia, a literatura, o pensamen-
to religioso, etc., se ela aceita essa base universal. Isso
significa na pratica que, ao mesmo tempo em que per-
manecemos fiéis aos rigorosos critérios de verdade de
nossa prépria disciplina, estamos abertos para aceitar o
valor de verdade das conclusbes de outras disciplinas.
E essa aceitacao ndo deve ser apenas passiva, no senti-
do de que nao negamos essas conclusdes, mas também
ativa, no sentido de que as integramos nas conclusoes
derivadas de nossa prépria disciplina. Isso, é claro, ndo
quer dizer que nao haja conflito, e até contradicoes, entre
as conclusoes alcangadas por vérias disciplinas. Mas se
realmente aceitamos a base universal de que falei aci-
ma, esses conflitos e contradigdes devem ser vistos como
temporérios e aparentes. Eles mesmos podem servir de
incentivo para conhecimento adicional, pois a tentativa
de resolver as diferencas sem divida nos levard a uma
compreensao unificada mais rica.
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Uma interacao mitua: a ciéncia e a semantica da
fé crista

A exposicao feita acima é particularmente perti-
nente quando estamos tratando de questdes fundamen-
tais e ultimas, como a origem da vida e seu sentido para
a fé crista. A existéncia de seres inteligentes no universo
tem qualquer significancia para a compreensao do uni-
verso como um todo? Nosso conhecimento de Deus de-
pende de nosso conhecimento do universo? Com efeito,
um indicio muito forte de que ha uma base universal
para a compreensao é o impulso muito claro do ser hu-
mano que o faz buscar sentido. E possivel ver isso des-
de o alvorecer da histéria humana, quando, até mesmo
com uma coleta muito primitiva de dados, nossos ances-
trais buscavam o sentido da vida no universo fisico, bem
como nos acontecimentos de sua vida pessoal e nos da
sociedade em geral. Ha dois temas que sé&o de particular
importancia para a interacdo mutua entre ciéncia e fé
crista: 1) a evolucao biolégica e a natureza da pessoa hu-
mana; 2) a cosmologia cientifica e a fé crista num Deus
criador. Gostaria de abordar um de cada vez.
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Uma interacao mitua: a evolucao biolégica e a
pessoa

Por razdes historicas, e nao por razdes verdadeira-
mente religiosas, a evolucédo bioldgica tem sido o enigma
das religides. O pensamento religioso fundamentalista a
nega. O pensamento catdlico, a medida que amadure-
ceu, aceita-a como cientificamente verificada, mas hesita
quanto a forma de lidar com ela. Por que a negacéo e
a hesitacao? E porque Deus tem de ser onipotente e ter
tudo sob seu controle? O dinamismo intrinseco ao uni-
verso em evolucao parece se subtrair dessa onipoténcia.
Gostaria de discutir o mais recente exemplo de “hesita-
¢ao catélica” a luz do curso positivo que tomou.

Uma mensagem de Joao Paulo II sobre a evolu-
¢ao foi recebida pelos membros da Pontificia Academia
de Ciéncias em 22 de outubro de 1996, durante a sua
sessao plenéria que estava se realizando em sua sede a
sombra da Basilica de Sao Pedro, e foi tornada publica
subsequentemente.” Ela despertou enorme interesse tan-
to entre os cientistas quanto entre o publico, uma aten-
¢ao que foi muito além da atengao usual que é dada as

7 JOAO PAULO II. A mensagem original em francés foi publicada em
LOsservatore Romano de 23-10-1996, e uma versao em inglés na
edicao semanal em inglés de LOsservatore Romano de 30-10-1996.



declaragées papais. Enquanto a enciclica Humani Ge-
neris, do papa Pio XII, de 1950, considerava a doutrina
da evolucéo uma hipétese séria, digna de investigacao e
estudo profundado equivalente ao da hipétese oponen-
te, Jo&do Paulo I afirma em sua mensagem: “Atualmente,
quase meio século apds a publicacdo da enciclica [Hu-
mani Generis], novos conhecimentos levaram ao reco-
nhecimento de que a teoria da evolugao néo é mais uma
mera hipétese.”

Para preparar o terreno para o didlogo, a mensa-
gem distingue, em termos tradicionais, as diversas for-
mas de conhecimento. A interpretacéo correta dos dados
cientificos, empiricos e observados que se acumularam
até o presente leva a uma teoria da evolucédo que nao
é mais uma mera hipdtese entre outras hipéteses. Ela é
uma teoria cientifica estabelecida. Mas como a filosofia e
a teologia, além da anélise cientifica dos fatos empiricos,
entram na formulagao de uma teoria, é melhor falar em
diversas teorias. E algumas delas sao incompativeis com
a verdade religiosa, revelada. Esta ébvio que algumas
teorias devem ser rejeitadas de imediato: materialismo,
reducionismo, espiritismo. Mas neste ponto a mensagem
adota um verdadeiro espirito de didlogo ao se debater
com as teorias opostas do evolucionismo e do criacio-
nismo no tocante a origem da pessoa humana. E esse é
obviamente o ponto crucial da mensagem.
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O diélogo progride da seguinte maneira: a Igreja
sustenta certas verdades reveladas referentes a pessoa
humana. A ciéncia descobriu certos fatos a respeito da
origem do ser humano. Qualquer teoria baseada nesses
fatos que contradiga as verdades reveladas nao pode
estar correta. Observe o papel antecedente e prima-
rio atribuido as verdades reveladas nesse didlogo; no
entanto, observe também o esforco para permanecer
aberto para uma teoria correta baseada nos fatos cien-
tificos. O didlogo avanga, como que angustiado, entre
esses dois polos. No estilo tradicional das declaracoes
papais, o contetido principal do ensinamento de papas
anteriores sobre o assunto em pauta é reavaliado. E as-
sim o ensinamento de Pio XII em Humani Generis de
que, se o corpo humano tem sua origem da matéria viva
preexistente, a alma espiritual é criada imediatamente
por Deus. Entéo, o didlogo é resolvido adotando-se o
evolucionismo em relacdo ao corpo e o criacionismo
em relacao a alma? Observe que a palavra “alma” nao
aparece mais no restante do didlogo, e a mensagem
passa a falar em “espirito” e “o espiritual”.

Se consideramos a verdade religiosa, revelada a
respeito do ser humano, temos um “salto ontolégico’,
uma “descontinuidade ontolégica” na cadeia evolutiva
por ocasiao do surgimento do ser humano. Isso nao é,
pergunta-se o papa, irreconciliavel com a continuidade na
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cadeia evolutiva percebida pela ciéncia? A seguinte afir-
macao é uma tentativa de resolver essa questao critica:

O momento da transigao para o espiritual ndo pode ser
objeto desse tipo [cientifico] de observacédo, que, nao
obstante, pode descobrir, em nivel experimental, uma
série de sinais muito valiosos que indicam o que é es-
pecifico do ser humano.

Parece que temos aqui a sugestdao de que a “des-
continuidade ontolégica” pode ser explicada por uma
descontinuidade epistemoldgica. Isso é adequado, ou
o didlogo deve continuar? E preciso uma teoria criacio-
nista para explicar as origens da dimensao espiritual do
ser humano? A verdade religiosa, revelada nos obriga
a aceitar uma concepcao dualista das origens da pes-
soa humana, evolutiva no tocante a dimensao material e
criacionista no tocante a dimensao espiritual? Creio que
a mensagem, quando fala, nos Gltimos paragrafos, sobre
o Deus da vida, déa fortes indicagbes de que o didlogo
ainda esté aberto quanto a essas questoes.

Gostaria de usar a inspiracao dos paragrafos fi-
nais para sugerir que as reflexdes sobre a criacao con-
tinua de Deus poderao contribuir para fazer o didlogo
progredir no que diz respeito ao dilema dualista men-
cionado acima. Poderiamos dizer que Deus cria através
do processo da evolugéo e que, por isso, a criacao é
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continua. Visto que, em ultima andlise, ndo pode haver
contradicédo entre a verdadeira ciéncia e as verdades re-
ligiosas, reveladas, a melhor maneira de entender essa
criacdo continua é em termos da melhor compreenséao
cientifica do surgimento do ser humano. Parece-me que
essa compreensao é expressa na seguinte afirmacao
concisa do eminente quimico evolutivo Christian de
Duve, na palestra que deu na mesma sessao plenéria
da Pontificia Academia das Ciéncias a qual foi dirigida

a mensagem papal:

a evolugao, embora dependente de eventos casuais,
avanca sob uma série de constri¢Oes internas e externas
que a compelem a mover-se na direcdo de uma maior
complexidade, se as circunstancias o permitem. Se es-
sas circunstancias tivessem sido diferentes, a evolugao
poderia ter seguido um curso diferente no tempo. Ela
poderia ter produzido organismos diferentes daqueles
que conhecemos, talvez até seres pensantes diferentes
dos humanos.®

Essa contingéncia no surgimento do ser humano
contradiz a verdade religiosa? Parece-me que néao, se os
teblogos podem desenvolver uma compreensao mais

8 DE DUVE, C. Life as a Cosmic Imperative. In: The Origin and Early
Evolution of Life. Vatican City: Pontifical Academy of Sciences, Parte
[, p. 311-331.
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profunda da criagdo continua de Deus. Deus, em sua
liberdade infinita, cria continuamente um mundo que
reflete essa liberdade em todos os niveis do processo
evolutivo para uma complexidade cada vez maior. Deus
deixa 0 mundo ser o que ele seréd em sua evolucdo con-
tinua. Ele nao intervém, mas permite, participa, ama.
Esse tipo de pensamento é adequado para preservar o
caréater especial atribuido ao surgimento do espirito pelo
pensamento religioso, ao mesmo tempo em que evita
um criacionismo tosco? Sé um didlogo demorado dara a
resposta. O espirito dos paragrafos finais da mensagem
de Joao Paulo I sobre a evolugéo é, creio eu, um convite
para esse diélogo.

Em vérias ocasides, o papa Bento deu algumas
indicacoes de suas concepcdes sobre a evolugao. Em sua
audiéncia geral de 9 de novembro de 2005, ele deu con-
tinuidade a série de discursos em sua catequese da ora-
¢ao da Igreja derivada dos Salmos.® Nessa ocasiao, ele
tratou do chamado “hino pascal” do antigo povo eleito
de Deus (S1 135), que expressa a gléria de Deus revelada
em sua criacdo na medida em que celebra o amor e a
fidelidade de Deus para com sua alianga com seu povo
eleito. O papa usa essa oportunidade para falar indireta-
mente da evolugao.

9 BENTO XVI, LOsservatore Romano, 6-11-2005, p. 1 et seq.

“A primeira manifestacao desse amor e fidelidade”,
diz o papa, “encontra-se na criacdo de Deus: o céu, a ter-
ra, a 4gua, o sol, a lua e as estrelas.” “Consequentemente,
existe”, afirma o entdao Santo Padre, “uma mensagem di-
vina inscrita secretamente na criacdo como sinal do amor
e da fidelidade de Deus.” O discurso passa a preocupa-
¢bes mais modernas com alusdes a evolucao quando o
papa, lembrando os ensinamentos de Sao Basilio Mag-
no, afirma: “Héa alguns que, enganados por sua postura
ateista profundamente arraigada, imaginam um universo
sem orientagao ou ordem, como se seguisse flutuando por
mero acaso.” Nesse ponto, deixando de lado seu texto es-
crito, o papa se pergunta quantos desses “alguns” entre
os cientistas atualmente, atraidos pelo ateismo, s6 veem
acaso no desdobramento do mundo, quando sabemos,
com base no amor e na fidelidade de Deus, que ele criou
o mundo por amor de acordo com um projeto inteligente.

O papa esta, é claro, falando de um ponto de vista
puramente teolégico ao expressar o amor de Deus na cria-
¢ao de um mundo que, para respeitar a fidelidade divina,
¢é ordenado e nao evolui por mero acaso. Devo lembrar
neste ponto que a evolucéo neodarwiniana ndo sustenta
que o mundo evolui por puro acaso. O papa nada diz
sobre se as ciéncias naturais, respeitando sua prépria me-
todologia, sao capazes de descobrir o projeto inteligente
de Deus - e esta é a questao crucial. A posicao do papa
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é que o amor e a fidelidade de Deus estdo na fonte de
sua criacao do universo. Se usarmos nosso melhor co-
nhecimento cientifico do universo “fértil” em expansao e
evolucao para refletir sobre a natureza do Deus criador,
constataremos, como sugere o papa, que Deus nao é pri-
mordialmente um “projetista”, o que é um atributo que di-
minui sua magnificéncia. Ele é primordialmente um Deus
que ama e, ao criar, compartilha seu amor.

Em sua homilia na liturgia da vigilia pascal de
2006, o papa Bento alude de novo a evolugao quando
sugere que a maior “mutacao’ na histéria da humanida-
de se encontra na ressurreicao do Senhor (BENTO XVI,
2006).1° Por meio da intervencao especial de Deus, o
humano e o divino foram unidos definitivamente. Essas
sdo, é claro, reflexdes religiosas e teolégicas, mas é inte-
ressante que o papa adote claramente a linguagem da
evolucéo ao expressa-las.

Uma interacao mitua: a cosmologia cientifica e
a fé crista

Examinemos agora a interacao entre a cosmolo-
gia cientifica e a fé crista. O que esta sendo proposto, por

10 BENTO XVI, LOsservatore Romano, 17.04.2006, p. 1 et seq.

20

exemplo, quando falamos da sintonia fina do universo
pode ser um convite para voltar a um exame do conceito
religioso da criacdo do universo por Deus sobre o pano
de fundo das cosmologias modernas. A incapacidade de
oferecer até agora uma explicacdo rigorosamente cienti-
fica para o que é um problema rigorosamente cientifico,
a sintonia fina, pode ser um convite para pensar que a
explicacao reside numa consideracéo teleolégica. E im-
portante enfatizar aqui a palavra “explicacao’, de modo
a preservar a independéncia epistemolégica das vérias
disciplinas. Somos perfeitamente livres para aceitar esse
convite ou nao. Podemos ficar firmemente postados den-
tro de nossa prépria disciplina e continuar a procurar a
resposta |4, sem ser contaminados por possiveis solucoes
que surjam em outros lugares. Mas parece-me que o
convite é muito real e bem fundamentado; por conse-
guinte, também me parece que sdo necessarias razoes
sérias para rejeita-lo. Essas razdes sérias precisam se de-
frontar com a longa histéria do pensamento religioso de
que ha uma pessoa na fonte da existéncia do universo e
essa pessoa tinha um propésito ou um projeto ao “criar”
0 universo, um projeto que incluia nossa existéncia e tal-
vez até estivesse centrado nela.

Uma das mais produtivas areas de pesquisa na
cosmologia moderna é a aplicacao da mecanica quanti-
ca a uma andalise das origens e dos primeiros estagios do
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universo. E importante observar que nosso conhecimen-
to observacional das origens e dos primeiros estagios do
universo é muito limitado, até poderiamos dizer inexis-
tente. Mas podemos retornar de modo bastante rigoroso
as condicbes fisicas que caracterizavam esses estagios
aplicando a fisica e a mateméatica ao que observamos
no universo atualmente. Entre a miriade desses dados
observacionais ha trés observacoes principais que emer-
gem e nos permitem reconstruir o universo incipiente: 1)
a partir da medicdo de galéaxias e conjuntos de galéxias
distantes, sabemos que o universo esté se expandindo
com condigbes muito precisas; 2) a partir da medicao
da abundancia de hélio, litio, deutério e outros elemen-
tos leves, sabemos que grande parte desse material teve
de ser criado sob condicbes de temperatura e densidade
extremamente elevada no universo incipiente; 3) a partir
de uma medicao da temperatura atual do universo, a
chamada radiacao césmica de fundo, podemos estabele-
cer as condicbes de temperatura do universo incipiente.
Quando combinamos tudo isso e outras observacoes,
podemos determinar a idade do universo, sua massa
aproximada e sua densidade média.!!

11 COYNE, George V. An Overview of Cosmic Evolution. In:
SECKBACH, dJ. (ed.). Life in the Universe: From the Miller Experi-
ment to the Search for Life on Other Worlds. Dordrecht: Kluwer
Academic Publishers, 2004, p. 17-26.

Esse resumo dos resultados da cosmologia moder-
na representa uma proeza assombrosa na combinagéao de
nosso conhecimento da fisica das particulas elementares e
da astrofisica observacional. Mas as perguntas incomodas
permanecem. Como tudo comegou? Quando tudo come-
¢ou, nao havia certas condigdes iniciais que determina-
ram como evoluiria? O universo realmente veio a existir
em toda a sua especificidade a partir de flutuagbes quan-
ticas em sua origem? Essas consideracoes também sofrem
de problemas de verificabilidade. Também se pergunta se
elas realmente oferecem explicacoes tltimas.

E precisamente aqui, creio eu, que a semantica da
ciéncia e a da fé crista poderiam interagir frutiferamente.
Muitos dos conceitos que sao ingredientes essenciais nos
modelos cosmoldgicos tém implicacbes importantes no
pensamento religioso e essas implicagbes também pre-
cisam enriquecer o pensamento cosmolégico, de modo
que este possa ter o maior poder explicativo unificador,
que é um critério para sua veracidade. Ao explorar essas
implicacOes, porém, é essencial que a significancia fun-
damental dos conceitos nas varias disciplinas nao seja
confundida. Por outro lado, o impeto do didlogo inter-
disciplinar é justamente que se obtenha uma perspectiva
mais ampla sobre a realidade fundamental inter-relacio-
nando os conceitos provenientes das diversas disciplinas.
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Nos modelos cosmoldgicos do Big Bang quente
0 universo teve um inicio. Esse inicio no tempo ¢ igual
a zero e uma singularidade matemética. Ele ndo pode
ser tratado pela matematica ou fisica classica. Para evitar
essa singularidade, sustenta-se que a gravidade quanti-
ca deve ser aplicada as condigdes extremas do inicio do
universo. Durante esse regime de gravidade quantica,
entretanto, o conceito de tempo é inaplicavel de qual-
quer maneira simples. A maioria das abordagens exige
uma origem de nosso universo especifico a partir de
flutuacoes quéanticas de um estado anterior: um estado
anterior colapsante, uma regiao de espago-tempo pla-
no, um estado final anterior de buraco negro, etc. Es-
sas abordagens, portanto, s tratam de inicios relativos.
Elas ainda nos deixam a perguntar a respeito das origens
do estado anterior sobre o qual as flutuagoes quénticas
ocorreram. O que, afinal, essas consideracoes em torno
da gravidade quantica referentes a origem do universo
tém a ver, por exemplo, com as consideracoes religiosas
a respeito da criacdo do universo no tempo e a partir do
nada (creatio ex nihilo)?

Qualquer tentativa de simplesmente identificar o
nada (nihilo) do pensador religioso com as flutuacoes
quanticas de um dos estados preexistentes sé criaria
confusao, a meu ver. Mas um conceito pode iluminar o
outro. A énfase das expressbes “no tempo’ e “a partir
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do nada” para o pensador religioso consiste em afirmar
a dependéncia total e exclusiva do universo em relacao
ao Deus criador. Nao havia um rival de Deus preexis-
tente antes de o universo se iniciar, e, em seu inicio e
sua continuacao, ele depende de Deus. Nao consigo ver
como 0s conceitos cientificos negariam ou contestariam
os conceitos religiosos, e aqueles até podem ser ilumina-
dos por estes. Seria igualmente confuso negar a existén-
cia de Deus afirmando que, como nao eram necessarias
condicdes de contorno para a origem cosmolégica quan-
tica do universo, Deus nao se faz necessario. O Deus da
pessoa religiosa nao é uma condicao de contorno para o
universo. Ele é o criador, qualquer que seja o contetido
dessa nocao de criador.

A chave para entender a diferenca entre criagéo
e origens é a nocdo de mudanga.'? As mudangas na na-
tureza sdo o objeto de estudo das ciéncias naturais. Da
energia pura para a matéria, do hidrogénio para os hi-
drocarbonetos, de gigantescas nuvens moleculares para
conjuntos de estrelas, de células avulsas para 6rgaos,
de aminoacidos para o cérebro humano - todas essas

12 CARROLL, W. E. Thomas Aquinas, Creation, and Big Bang Cosmo-
logy. In: IMPEY, C. (ed.). Science and Theology: Ruminations on the
Cosmos. Vatican City: Vatican Observatory Foundation, 2003, p.
1-18. Tenho uma divida de gratiddo com Carroll em relagao a boa
parte da exposicéo nesta segao.
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mudancas sao objetos de investigacéo para as ciéncias
naturais. Todas elas exigem uma entidade existente que
mude. As ciéncias naturais absolutamente nao lidam
com a questao do existir; elas lidam com o existir de
uma forma especifica e com as mudancas na natureza,
que produzem formas especificas de existir. A criagéo,
por outro lado, refere-se a prépria existéncia do que quer
que exista. Ela nao se refere a mudanca. A criacédo nao
lida com a cadeia de acontecimentos que produzem uma
espécie especifica de ser. Ela lida com a fonte do ser do
que quer que exista. N&ao trata da evolucdo de uma espé-
cie de ser a partir de outra. Criar, portanto, ndo é traba-
lhar com base em algum material ja existente ou com ele.
Por isso, a criacdo ndo é uma causa no sentido usual da
palavra. Ou, se preferirmos, a criacao é a causa completa
de todas as coisas. Tal causacdo completa é justamente
0 que o ato da criacéo é. Assim, criar é dar existéncia ao
que quer que exista de uma forma especifica. Criar ndo
significa pegar “nada” e fazer “alguma coisa” dele, no
sentido de muda-lo do nao ser para o ser. Existir significa
depender de uma fonte da existéncia. Portanto, a criacao
nao é exclusivamente, e nem mesmo primordialmente,
algum acontecimento distante; criar é a causagao conti-
nua, completa da existéncia de tudo o que é.

Portanto, em principio nao pode haver um conflito
necesséario entre a doutrina da criagao e qualquer explica-

¢ao cientifica das origens. As ciéncias naturais procuram
explicar a mudanca e as origens da mudanca. Quer as
mudancas descritas sejam biolégicas ou cosmoldgicas, te-
nham um inicio ou nao, sejam sem fim ou temporalmente
finitas, elas continuam sendo processos. A criagao explica
a existéncia das coisas, nao mudancas nas coisas. Assim,
pressupondo-se que algo exista, como a vida se originou
desse algo é uma questao cientifica. Por que existe algo, e
nao nada, ndo é uma questao cientifica.

As percepcdes religiosas dos primérdios falam
da criacao a partir do nada (creatio ex nihilo). H4 uma
confusdo persistente entre concepgdes cosmoldgicas e
metafisicas/religiosas de “nada”. As concepcbes cosmo-
légicas quanticas dos primérdios falam de “flutuacoes
do vacuo” e algumas pessoas ficam tentadas a equiparar
esse “vacuo’ ao “nada” dos tedlogos. Isso ¢é inteiramente
incorreto. O “vacuo’ da mecanica quantica é algo, ainda
que seja apenas um conceito matemético. Falar de “cria-
¢ado a partir do nada” na filosofia ou teologia significa
que se esta negando que qualquer matéria seja mudada
ou transformada em alguma outra coisa. A expressao “a
partir do nada” é, em sua raiz, uma negacao de qualquer
causa material no ato da criacao.

Em nosso discurso a respeito dos primérdios,
achamos necesséario falar num marco temporal. O cria-
dor é considerado anterior ao que é criado, mas a an-
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terioridade, na verdade, nao é temporal. A relacdo é
metafisica, e ndo temporal. Ser criada a partir do nada
nao significa que a criatura seja primeiro nada e depois
alguma coisa. Significa que a criatura tem uma existéncia
dependente. Os antigos filésofos da natureza pensavam
que o universo era eterno no sentido de que nao tinha
inicio. Alguns cosmaélogos propdem que a prépria nogéo
de temporalidade seja um conceito subsidiario. Nenhu-
ma dessas duas concepgdes contesta a verdade meta-
fisica fundamental de que o universo é criado. Alguns
também propdem que haja uma “inflacéo eterna”, uma
série infinita de universos dentro de universos. Ainda as-
sim, todos esses universos exigiriam a criacao para vir a
ser. Tampouco hé contradi¢édo na nogéo de um universo
criado eterno. Pois, mesmo que o universo nao tivesse
inicio temporal, ele ainda dependeria de um criador para
vir a ser. A dependéncia radical de uma fonte fundamen-
tal do ser como “causa” do ser é o que criacao significa.

Afirmar a criagdo ou negé-la com base em teorias
cientificas representa uma fundamental compreensao er-
rébnea tanto das origens quanto da criagado. O Big Bang
descrito pelos cosmélogos modernos nao é criacao. A
evolucédo da vida no universo nao é criagao. A criacao
nao é uma das formas pelas quais o préprio universo ou
a vida nele poderia ter vindo a ser. A criagao se refere a
razao Ultima da existéncia de todas as coisas. As ciéncias
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naturais buscam as formas pelas quais as coisas vieram a
ser, suas origens. Por conseguinte, é equivocado concluir
que ha implicacbes para um criador caso o universo seja
inteiramente contido dentro de si mesmo, sem singulari-
dades ou contornos, e completamente descrito por uma
teoria unificada. Um equivoco cometido pelas pessoas
que usam teorias cientificas para negar a criacdo é o
antigo erro de pensar que criar significa ser uma causa
agente de mudanca.

Os limites de nosso conhecimento e a busca da
fé crista

Os melhores cientistas geralmente estdao bem
conscientes das limitagdes de seu conhecimento. O
pensamento religioso também tem suas limitacbes. A
abordagem excessivamente dogmatica que caracteri-
za a teologia faria bem em reconhecer isso ao buscar a
compreensao que verdadeiramente alimenta a fé crista.
A teologia tem de lidar com a interpretacéo linguistica de
documentos escritos; tem de interpretar tradicbes orais;
tem de reconstruir a histéria. Ela tem de estabelecer uma
base racional para aceitar testemunhos de acontecimen-
tos histéricos e tem de determinar quando somente a au-
toridade pode ser a fonte de certas verdades. Ha, acima
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de tudo, os sérios problemas epistemolégicos que sur-
gem da relagao da teologia com a fé. Embora a teologia
seja uma ciéncia, uma forma racional de conhecimento
em si mesma, diz-se que ela provém da fé e leva a uma
compreensao da fé (fides quaerens intellectum). Isso a
torna sujeita a todas as falsas ilusdes que podem surgir
do comportamento puramente subjetivo, e ela sempre
precisa lutar para separar essas ilusdes do que ¢é objetiva-
mente verdadeiro. Ela precisa, acima de tudo, no mundo
de hoje, confrontar-se com nosso conhecimento cientifi-
co da evolucao da vida.

Se encetassemos o didlogo que esbocei nesta pa-
lestra, logo chegariamos a perceber que uma teleologia
e um projeto no universo, derivados de um ponto de
vista religioso, nao sdo incompativeis com nosso co-
nhecimento cientifico da origem e evolugao da vida.
Ou chegariamos a perceber que aquela tendéncia ine-
vitdvel existente no universo fisico na direcao de estru-
turas mais complexas é um convite para pensar além
da ciéncia rumo a uma sintese mais profunda de nossa
compreensao da evolucao cientifica e de nossa fé crista.
O que importa é dar-se conta de que tanto na abor-
dagem cientifica quanto na religiosa da compreensao
nos estamos buscando a verdade, que nao possuimos
ainda. Mas esta claro que a evolugao é uma caracteris-
tica intrinseca e peculiar do universo. Nem o universo

como um todo nem qualquer um de seus ingredientes
podem ser entendidos exceto em termos de evolugao.
E a evolugao é um acontecimento diério. Nos estamos,
por exemplo, permutando constantemente atomos com
a reserva de atomos do universo. A cada ano, 98% dos
atomos de nosso corpo sao renovados. A cada vez que
respiramos, absorvemos bilhdes e bilhdes de atomos
reciclados pelo restante dos organismos respiradores
durante as ultimas semanas. Nada que estd em meus
genes estava presente ha um ano. Tudo é novo, regene-
rado a partir da energia e matéria disponivel no univer-
so. Minha pele é renovada a cada més e meu figado a
cada seis semanas. Em suma, os seres humanos estdo
entre os seres mais reciclados do universo.

Como devemos interpretar a descricao cientifica
das origens da vida em termos de crenca religiosa? Nos-
so conhecimento da evolucao cientifica afeta a seman-
tica da fé crista? Seria um erro, em minha opiniéo, exi-
gir uma crenga em Deus para oferecer uma explicagao
cientifica da criacdo e evolugdo. Com efeito, necessitar
de Deus seria justamente uma negacao de Deus. Deus
nao é resposta a uma necessidade. Tem-se a impressao,
no caso de certos crentes religiosos, de que eles espe-
ram ingenuamente pela durabilidade de certas lacunas
em nosso conhecimento cientifico da evolucao para
que possam preenché-las com Deus. Isso é exatamente
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o oposto do que significa a inteligéncia humana. De-
veriamos buscar a plenitude de Deus na criagédo. Nao
deveriamos necessitar de Deus; deveriamos aceita-lo
quando ele vem a noés.

O crente religioso é tentado pela ciéncia a fazer
de Deus uma “explicacao”’. Introduzimos Deus para ten-
tar explicar coisas que de outro modo nao podemos ex-
plicar. Como o universo comecou? Como nés viemos
a ser? Recorremos a Deus, especialmente quando nao
achamos que temos uma resposta cientifica boa e razoéa-
vel para essas perguntas. Ele é introduzido como o Gran-
de Deus das Lacunas. A verdadeira crenca em Deus nao
surge provando a existéncia de Deus através de qual-
quer coisa como um processo cientifico. Nao se encontra
Deus como a conclusao de um processo racional como
esse. Deus se deu a néds. Isso ndo foi um milagre. Faz
sentido que haja um Deus pessoal que lida conosco, nos
ama e se deu a nds. A fé consiste em chegar a amar Deus
porque aceitamos o fato de que ele tomou a iniciativa de
vir a noés. A afirmagao de que todas as coisas sao criadas
¢ uma afirmacao religiosa de que tudo que existe depen-
de de Deus para existir. Ela ndo diz nada cientificamente
de como as coisas vieram a existir, embora haja belos
relatos no livro de Génesis, para aprofundar a ideia da
dependéncia de todas as coisas de Deus para existir.
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E uma pena que o criacionismo tenha chegado
a significar alguma interpretacédo fundamentalista, lite-
ral, cientifica do livro de Génesis. A fé judaico-crista é
radicalmente criacionista, mas num sentido totalmente
diferente. Ela esté enraizada numa crenca de que tudo
depende de Deus, ou melhor, tudo é uma dadiva de
Deus. O universo nao é Deus e nao pode existir in-
dependentemente de Deus. Nem o panteismo nem o
naturalismo sao verdadeiros.

Mas se confrontamos o que sabemos das origens
cientificamente com a fé religiosa no Deus criador, o que
resulta disso? Eu sustentaria que a compreensao cien-
tifica detalhada das origens ndo tem qualquer incidén-
cia sobre se Deus existe ou ndo. Tem muito a ver com
meu conhecimento de Deus, caso eu creia que ele existe.
Nosso conhecimento cientifico da evolucao certamente
deveria ter uma incidéncia na seméntica da fé crista. Vou
tentar explicar.

Tomemos duas concepcdes cientificas extremas
das origens: a de Stephen Gould,** de um processo evo-
lutivo episédico, totalmente contingente e, por isso, ndao
repetivel, em contraposi¢do a um processo evolutivo

13 GOULD, Stephen J. The Structure of Evolutionary Theory. Cam-
bridge, Massachusetts: Harvard University Press, 2002.
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convergente como o proposto por Christian de Duve,!*
em que a interacao de acaso, necessidade e oportuni-
dade leva inevitavelmente a vida e a inteligéncia. Em
ambos os casos, é cientificamente defensavel sustentar
uma autonomia e autossuficiéncia dos processos natu-
rais num mundo natural, de modo que o recurso a Deus
para explicar a origem de tudo que existe nao é necessa-
rio. Nao é uma questao de que o acaso na natureza ex-
clua Deus, o destino na natureza exija Deus. Em nenhum
dos dois casos Deus é necessério.

Entretanto, se eu creio em Deus, entdao o que a
natureza me diz sobre Deus num caso é muito diferente
do que a natureza me diz dele no outro. Por favor, obser-
vem que nao estou recorrendo a fé para julgar entre pon-
tos de vista cientificos conflitantes. Penso efetivamente
que a evolucao convergente é mais consistente com a
autorrevelacao de Deus no Livro da Escritura, de modo
que, como Galileu gostava de dizer, o Livro da Escritura
e o Livro da Natureza falam do mesmo Deus.

Se levarmos a sério os resultados da ciéncia mo-
derna, sera dificil crer que Deus seja onipotente e onis-
ciente no sentido dos filésofos escoléasticos. A ciéncia nos
fala de um Deus que deve ser muito diferente do Deus
visto pelos filésofos e tedlogos medievais. Por exemplo,

14 DUVE, Christian de. Vital Dust. New York: Basic Books, 1995.

poderia Deus, depois de 1 bilhdo de anos num universo
com 14 bilhdes de anos de idade, ter previsto que a vida
humana viria a existir? Vamos supor que Deus conheces-
se todas as leis da biologia, quimica e fisica, conhecesse
todas as forcas fundamentais. Mesmo nesse caso, poderia
Deus saber com certeza que a vida humana viria a exis-
tir? Se verdadeiramente aceitarmos a concepcao cientifica
de que, além dos processos necessarios e oportunidades
imensas oferecidas pelo universo fértil, também hé pro-
cessos casuais, entao pareceria que nem mesmo Deus
poderia saber o desfecho com certeza. Deus nao pode
saber o que nao é cognoscivel. O tedlogo, ¢é claro, teria
uma resposta diferente. Deus é transcendente, esta fora
do tempo e do espago. Todos os acontecimentos sé&o si-
multaneos para ele. Mas eu quis acentuar a imanéncia de
Deus num universo onde nosso conhecimento cientifico a
respeito das origens da vida deve ter uma incidéncia sobre
a semantica de nossa fé crista.

Essa énfase na imanéncia de Deus nao pretende
estabelecer uma limitagao para Deus. Longe disso. Ela
revela um Deus que fez um universo que contém certo
dinamismo e, assim, participa da prépria criatividade de
Deus. Essa concepcao da criacao pode ser encontrada
em escritos cristaos dos primérdios, especialmente nos
comentérios de Santo Agostinho sobre o livro de Géne-
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sis.!> Se respeitam os resultados da ciéncia moderna, os
crentes religiosos precisam se afastar da nocdo de um
Deus ditador, um Deus newtoniano que fez o universo
como um relégio que tiquetaqueia regularmente. Na se-
mantica da fé religiosa, Deus talvez devesse ser visto mais
como um pai ou uma mae, ou como aquele que fala pa-
lavras animadoras e sustentadoras. A Escritura é muito
rica nessas ideias. Ela apresenta, de fato antropomorfi-
camente, um Deus que fica irado, que disciplina, que
alimenta o universo. Os tedlogos ja possuem o conceito
da criagdo continua de Deus. Integrar os resultados da
ciéncia moderna nessa nogao de criacao continua seria
uma experiéncia muito enriquecedora para os teélogos e
crentes religiosos. Deus estd atuando com o universo. O
universo tem certa vitalidade prépria, como uma crianga
a tem. Ela tem capacidade para responder a palavras
de apreco e incentivo. Vocé disciplina uma crianga, mas
tenta preservar e enriquecer o caréater individual dela e
sua propria paixao pela vida. Um pai ou uma méae deve
permitir que a crianca cresca e fique adulta, venha a fa-
zer suas préprias opgodes, siga seu préprio caminho na
vida. Palavras que dao vida sao mais ricas do que meras

15 AUGUSTINE, De Genesi ad litteram (The literal meaning of Gene-
sis). Trad. J. H. Taylor. New York: Newman Press, 1982.
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ordens ou informacées. E dessa maneira que Deus lida
com O universo.

Essas sao imagens muito débeis, mas de que ou-
tro modo vamos falar sobre Deus? S6 podemos chegar
a conhecer Deus por analogia. O universo que conhe-
cemos atualmente através da ciéncia é uma forma de
derivar conhecimento analégico sobre Deus. Para as
pessoas que aceitam a ideia de que a ciéncia moderna
nos diz efetivamente algo sobre Deus, ela proporciona
um desafio, um desafio enriquecedor, para as crencas
tradicionais sobre Deus. Deus, em sua liberdade infinita,
cria continuamente um mundo que reflete essa liberdade
em todos os niveis do processo evolutivo na direcao de
uma complexidade cada vez maior. Deus deixa o mun-
do ser o que serd em sua evolucdo continua. Ele nao
intervém, mas permite, participa, ama. Esse tipo de pen-
samento é adequado para preservar o carater especial
atribuido pelo pensamento religioso ao surgimento nao
s6 da vida, mas também do espirito, evitando, ao mesmo
tempo, um criacionismo tosco? Sé um didlogo demora-
do daré a resposta.



2222222222222 222222 Z7Z

Cadernos Teologia Publica: temas publicados

1 - Hermenéutica da tradi¢do crista no limiar do século XXI — Johan Konings, SJ

2 — Teologia e Espiritualidade. Uma leitura Teoldgico-Espiritual a partir da Realidade do Movimento Ecolégico e Feminista —
Maria Clara Bingemer

3 — A Teologia e a Origem da Universidade — Martin N. Dreher

4 — No Quarentendrio da Lumen Gentium — Frei Boaventura Kloppenburg, OFM

5— Conceito e Missdo da Teologia em Karl Rahner — Erico Joao Hammes

6 — Teologia e Didlogo Inter-Religioso — Cleusa Maria Andreatta

7 — Transformagées recentes e prospectivas de futuro para a ética teoldgica — José Roque Junges, SJ

8 — Teologia e literatura: profetismo secular em “Vidas Secas”, de Graciliano Ramos — Carlos Ribeiro Caldas Filho

9 — Didlogo inter-religioso: Dos “cristdos anénimos” as teologias das religiées — Rudolf Eduard von Sinner

10 - O Deus de todos os nomes e o didlogo inter-religioso — Michael Amaladoss, SJ

11 - A teologia em situagdo de pés-modernidade — Geraldo Luiz De Mori, SJ

12 — Teologia e Comunicagao: reflexées sobre o tema — Pedro Gilberto Gomes, SJ

13 - Teologia e Ciéncias Sociais — Orivaldo Pimentel Lopes Jinior

14 — Teologia e Bioética — Santiago Roldan Garcia

15 — Fundamentagdo Teolégica dos Direitos Humanos — David Eduardo Lara Corredor

16 - Contextualizacdo do Concilio Vaticano II e seu desenvolvimento — Joao Batista Libanio, SJ

17 — Por uma Nova Razdo Teolégica. A Teologia na Pés-Modernidade — Paulo Sérgio Lopes Gongalves

18 — Do ter missées ao ser missiondrio — Contexto e texto do Decreto Ad Gentes revisitado 40 anos depois do Vaticano Il — Paulo Suess

19 — A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg — 12 parte — Manfred Zeuch

20 — A teologia na universidade do século XXI segundo Wolfhart Pannenberg — 22 parte — Manfred Zeuch

21 — Bento XVI e Hans Kting. Contexto e perspectivas do encontro em Castel Gandolfo — Karl-Josef Kuschel



N. 22 — Terra habitdvel: um desafio para a teologia e a espiritualidade cristds — Jacques Arnould

N. 23 - Da possibilidade de morte da Terra a afirmacdo da vida. A teologia ecolégica de Jiirgen Moltmann — Paulo Sérgio Lopes Gongalves

N. 24 — O estudo teolégico da religido: Uma aproximagao hermenéutica — Walter Ferreira Salles

N. 25 — A historicidade da revelacdo e a sacramentalidade do mundo — o legado do Vaticano II — Frei Sinivaldo S. Tavares, OFM

N. 26 — Um olhar Teopoético: Teologia e cinema em O Sacrificio, de Andrei Tarkouvski — Joe Margal Gongalves dos Santos

N. 27 — Mdsica e Teologia em Johann Sebastian Bach — Christoph Theobald

N. 28 — Fundamentagao atual dos direitos humanos entre judeus, cristGos e muculmanos: andlises comparativas entre as religides e
problemas — Karl-Josef Kuschel

N. 29 — Na fragilidade de Deus a esperanga das vitimas. Um estudo da cristologia de Jon Sobrino — Ana Maria Formoso

N. 30 — Espiritualidade e respeito a diversidade — Juan José Tamayo-Acosta

N. 31 - A moral apés o individualismo: a anarquia dos valores — Paul Valadier

N. 32 — Etica, alteridade e transcendéncia — Nilo Ribeiro Junior

N. 33 - Religiées mundiais e Ethos Mundial — Hans Kiing

N. 34 — O Deus vivo nas vozes das mulheres — Elisabeth A. Johnson

N. 35 - Posicdo pés-metdfisica & inteligéncia da fé: apontamentos para uma outra estética teolégica — Vitor Hugo Mendes

N. 36 — Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois — Joseph Comblin

N. 37 — Nas pegadas de Medellin: as op¢oes de Puebla — Joao Batista Libanio

N. 38 — O cristianismo mundial e a missdo cristd sGo compativeis?: insights ou percepcées das Igrejas asidticas — Peter C. Phan

N. 39 — Caminhar descalco sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo — Paulo Suess

N. 40 — Conferéncia de Aparecida: caminhos e perspectivas da Igreja Latino-Americana e Caribenha — Benedito Ferraro

N. 41 - Espiritualidade crista na pés-modernidade — lldo Perondi

N. 42 — Contribui¢ées da Espiritualidade Franciscana no cuidado com a vida humana e o planeta — lldo Perondi

N. 43 — A Cristologia das Conferéncias do Celam — Vanildo Luiz Zugno

N. 44 — A origem da vida — Hans Kiing

N. 45 — Narrar a Ressurreicdo na pés-modernidade. Um estudo do pensamento de Andrés Torres Queiruga — Maria Cristina Giani

N. 46 — Ciéncia e Espiritualidade — Jean-Michel Maldamé

N. 47 — Marcos e perspectivas de uma Catequese Latino-americana — Anténio Cechin

N. 48 — Etica global para o século XXI: o olhar de Hans Kiing e Leonardo Boff — Agueda Bichels



N.
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49 — Qs relatos do Natal no Alcordo (Sura 19,1-38; 3,35-49): Possibilidades e limites de um didlogo entre cristdos e mugulmanos
— Karl-Josef Kuschel

.50 - “Ite, missa est!”: A Eucaristia como compromisso para a missdo — Cesare Giraudo, SJ

51 — O Deus vivo em perspectiva césmica — Elizabeth A. Johnson
52 — Eucaristia e Ecologia — Denis Edwards

. 53 - Escatologia, militdncia e universalidade: Leituras politicas de Sao Paulo hoje — José A. Zamora

54 — Mater et Magistra — 50 Anos — Entrevista com o Prof. Dr. José Oscar Beozzo

55 — Sao Paulo contra as mulheres? Afirmacao e declinio da mulher cristd no século I — Daniel Marguerat
56 — Igreja Introvertida: Dossié sobre o Motu Proprio “Summorum Pontificum” — Andrea Grillo

57 — Perdendo e encontrando a Criacdo na tradicdo cristd — Elizabeth A. Johnson

58 — As narrativas de Deus numa sociedadepdés-metafisica: O cristianismo como estilo — Christoph Theobald
59 — Deus e a criacdo em uma era cientifica — William R. Stoeger

60 — Razao e fé em tempos de pés-modernidade — Franklin Leopoldo e Silva

61 — Narrar Deus: Meu caminho como teélogo com a literatura — Karl-Josef Kuschel

62 — Wittgenstein e a religido: A crenga religiosa e o milagre entre fé e supersticdo — Luigi Perissinotto

63 — A crise na narragdo cristd de Deus e o encontro de religies em um mundo pés-metafisico — Felix Wilfred
64 — Narrar Deus a partir da cosmologia contemporanea — Frangois Euvé

65 — O Livro de Deus na obra de Dante: Uma releitura na Baixa Modernidade — Marco Lucchesi

66 — Discurso feminista sobre o divino em um mundo pés-moderno — Mary E. Hunt

67 — Siléncio do deserto, siléncio de Deus — Alexander Nava

68 — Narrar Deus nos dias de hoje: possibilidades e limites — Jean-Louis Schlegel

69 — (Im)possibilidades de narrar Deus hoje: uma reflexdo a partir da teologia atual — Degislando Nébrega de Lima
70 — Deus digital, religiosidade online, fiel conectado: Estudos sobre religido e internet — Moisés Sbardelotto
71 — Rumo a uma nova configuragdo eclesial — Mario de Franca Miranda

72 — Crise da racionalidade, crise da religido — Paul Valadier

73 — O Mistério da Igreja na era das midias digitais — Antonio Spadaro

74 — O seguimento de Cristo numa era cientifica — Roger Haight

. 75 = O pluralismo religioso e a igreja como mistério: A eclesiologia na perspectiva inter-religiosa — Peter C. Phan



N. 76 — 50 anos depois do Concilio Vaticano II: indicagbes para a semantica religiosa do futuro — José Maria Vigil
N. 77 — As grandes intuicées de futuro do Concilio Vaticano II: a favor de uma “gramadtica gerativa” das relagoes entre Evangelho,
sociedade e Igreja — Christoph Theobald
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