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SOBRE TECNICA E HUMANISMO

Oswaldo Giacoia Junior’

Em seu The New Organon, Francis Bacon preconiza que a
razao esclarecida, uma vez dissipadas as trevas da ignorancia
e da supersticao, podera assumir a tutela dos interesses funda-
mentais da humanidade, garantindo a ela o dominio sobre as
forcas da natureza e provendo a melhoria da situagao humana.
O tempo era chegado em que a razao emancipada poderia fa-
zer com que, “por meio de diversos trabalhos (por meio de di-
versos trabalhos, ndo por meio de disputas, certamente, ou
mediante vas cerimonias magicas),” a natureza se visse “obri-
gada a conceder o pao a humanidade; o pao, isto €, os meios
de vida”.2

Por sua vez, Descartes partilhava essa otimista certeza de
Bacon. J4 era passado o tempo das estéreis disputas escolasti-
cas, o que importava, entao, era a virtude emancipatoéria de uma
ciéncia nova. Em pleno século XV, Descartes pensava que, ao
invés

dessa Filosofia especulativa que se ensina nas escolas, se
pode encontrar uma outra pratica, pela qual, conhecendo a
forga e as ag6es do fogo, da dgua, do ar, dos astros, dos
céus e de todos os outros corpos que nos cercam, tao dis-
tintamente como conhecemos o0s diversos misteres de nos-
sos artifices, poderiamos emprega-los da mesma maneira
em todos 0s usos para os quais sao proprios, e assim nos
tornar como que senhores e possuidores da natureza.?

Em dezembro de 1783, quando ja estavam sazonados fru-
tos do Esclarecimento, Kant recolhia, numa férmula, a definicao
essencial do espirito das Luzes: “‘Esclarecimento’ é a saida do
homem de sua menoridade, da qual ele préprio é culpado. A

1 Doutor em Filosofia. Professor no Departamento de Filosofia — IFCH/Unicamp.

2 Bacon, F. The New Organon and Related Writings. Ed. Fulton H. Anderson. New
York: Macmillan Publishing Company, 1960, p. 267. Nao havendo indicacao
em contrério, todas as traducoes sédo de minha autoria.

3 Descartes, R. Discurso do Método. Traduzido por J. Guinsburg e Bento Prado
Jr. 3. ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983. p. 63. (Os pensadores)
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‘menoridade’ é aincapacidade de fazer uso de seu entendimen-
to sem direcéao de outro individuo”.4

Tal como se atesta pela inspiracao dos pioneiros da moder-
na Aufklérung, uma esperanca triunfalista nas potencialidades
da razdo constituia a base do credo cientifico desses pensado-
res: o intelecto humano, pela ciéncia e pela técnica, que dela de-
corre, estaria em condigdes de enfrentar e resolver, com suces-
S0, 0s mais importantes problemas humanos, de modo a garan-
tir seu dominio sobre as forgas da natureza, assim como de reali-
zar a justica nas relacdes entre os homens.

Desse modo, para o movimento cultural conhecido como
Esclarecimento, o progresso do género humano é o resultado
de uma combinagao inseparavel entre o desenvolvimento do co-
nhecimento tedrico e da apropriagao técnico-pragmatica da na-
tureza e sua utilizacdo em beneficio da dimenséo ético-politica
da humanidade, esta essencialmente compreendida por refe-
réncia a valores como autonomia, dignidade, justica. Portanto,
humanizacao da natureza por intermédio do controle humano
das poténcias naturais, acompanhada da correlativa humaniza-
cao das relacoes sociais.

Com isso, parece ter-se completado, afinal, a sempre so-
nhada supremacia humana sobre as demais criaturas. Senhor
da ciéncia e da técnica, 0 homem poderia doravante tomar inte-
gralmente nas proprias maos a planificacdo e o controle das
condigdes de existéncia no planeta. Em nossos dias, alguns in-
dicios extraidos dos mais recentes desenvolvimentos da ciéncia
e da tecnologia parecem apresentar um testemunho irrefutavel
da realizacéo daquela esperanca.

Pensemos, em primeiro lugar, nas recentes descobertas da
quimica e da farmacologia, com seus efeitos prodigiosos sobre
a mente e o corpo. Com auxilio delas, nao apenas defeitos e ca-
réncias somatico-psiquicas podem ser compensadas, eliminan-
do sofrimentos e frustracdes, como também virtualidades po-
dem ser superlativamente intensificadas, otimizando performan-
ces e rendimentos.

Pensemos também nos estudos atuais das engenharias
avancadas, sobretudo em ciéncias da computacao e informatica
— em seu acoplamento com as pesquisas sobre inteligéncia arti-
ficial e, por extensao, com a neurofisiologia e a psicologia experi-
mental. Também seria pertinente lembrar o crescente avanco na
investigacao dos fendbmenos mentais, tornados possiveis pela
reproducao artificial das principais operagdes linglisticas e cog-
nitivas do cérebro humano, gragas a conexao entre o sistema
neuroldgico e redes de computadores.

4 KANT, |. Resposta a Pergunta: Que é ‘Esclarecimento’. In: . Textos
Seletos. Traduzido por Raimundo Vier e Floriano S. Fernandes. Petropolis: Vo-
zes, 1985. p. 100.
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Por outro lado, a implantacao experimental de chips de
computador, em cérebros de animais, ja permite, atualmente,
reproducao tecnolégica, em laboratério, dos processos psiqui-
cos intencionais. Em associagdo com isso, convém recordar
que essa interacéo entre o cérebro humano e suas reproducoes
artificiais ja permite, em alguns casos, que o sistema nervoso
central receba diretamente de maquinas o que uma deficiéncia
dos 6rgaos dos sentidos, como a visdo, por exemplo, nao permi-
te suprir.

Tais recursos potencializam, em escala antes inimaginavel,
as faculdades e as disposicdes “naturais” do organismo huma-
no, de modo que o cyber-man é muito mais que ficgao cientifica.
Razao adicional a sustentar a tese daqueles que consideram
que teriamos franqueado o limiar de uma nova era: a da auto-
transformacao da espécie humana, ou o advento dos “pds-hu-
manos”. No atual “contexto de digitalizacao universal”, escreve
Peter Pal Pelbart, no qual “uma nova metéfora bioinformatica to-
mou de assalto o nosso corpo, o velho corpo humano, tao primi-
tivo em sua organicidade, j& parece obsoleto”.5

Consideremos, também, as ilimitadas possibilidades que a
decodificacao e a recombinagao dos genomas significa para a
inesgotavel engenharia do homo faber. Com essa tecnologia,
tanto no dominio humano quanto inumano, colocamo-nos em
condicoes de objetiva-los e manipula-los, e assim, de nos tornar-
mos co-autores ou parceiros na criacao.

N&o seria essa, entretanto, uma falsa impressao? Formule-
mos, provisoriamente, nosso problema do seguinte modo: os
processos e eventos que acima apresentamos nao indicariam,
para além da realizacdo do programa de Bacon, Descartes e
Kant, também que teriamos alcangcado, com todos esses pro-
gressos, o perigoso limiar em que a completa autodeterminacao
da razao cientifica se vé convertida em seu préprio contrario, se
considerada sob o prisma ético? Em outros termos, ao assimilar
0s processos naturais a artefatos tecnologicamente fabricados,
por isso mesmo, “perdido” o sentido tradicional de natureza, ja
que o natural sempre foi definido como o “nao-fabricado”, como
0 que cresce por si mesmo (physis), diferentemente dos produ-
tos do produzir humano (tecné)?

No que respeita a natureza humana, objetiva-la num saber
tecnocientifico, ndo implicaria torna-la disponivel para a opera-
cionalizacdo de meios com vistas a fins, caracteristica da racio-
nalidade instrumental, privando-a de sua autocompreensao éti-
ca tradicional, ligada a valores universais humanistas, como au-
tonomia e dignidade?

5 PELBART, P. P. O Corpo, a Vida, a Morte. In: Passeti, E. (org.). Kafka, Foucault:
Sem Medo. Cotia: Atelier Editorial, 2004. p. 146.
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Em apontamentos coligidos entre 1936 e 1946, que deram
origem ao ensaio denominado Uberwindung der Metaphysik
(Superagéo da Metafisica), Martin Heidegger antecipara pela re-
flexdo, com incomparavel lucidez, o que viria a se transformar na
realidade desconcertante de nossos dias, a saber, a producéo
técnico-cientifica e industrial da vida.

Uma vez que o homem é a mais importante matéria-prima,
pode-se contar que, com base nas pesquisas quimicas
atuais, seréo instaladas, algum dia, fabricas para a produ-
cdo artificial de material humano. As pesquisas do quimico
Kuhn, distinguido esse ano com o prémio Goethe da cidade
de Frankfurt, ja abrem a possibilidade de dirigir planificada-
mente a produgdo de seres vivos machos e fémeas, de
acordo com as respectivas demandas.®

Percepcao semelhante aquela que Adorno e Horkheimer
expressaram na célebre Dialética do Esclarecimento, ao escre-
ver que: “Desde sempre, o Esclarecimento, no mais abrangente
sentido do pensamento em progresso, perseguiu a meta de reti-
rar do homem o medo e institui-lo como senhor. Porém, a terra
completamente esclarecida cintila sob o signo do inforttnio triun-
fal”.” Portanto, ja nos anos 40 do século passado, eles expuse-
ram os compromissos espurios entre a razdo completamente
esclarecida e a barbarie mitica; entre a dominacéao integral da
natureza, levada a efeito pela razao instrumental, e a tirania com-
pulsiva da administracdo global e totalitaria da vida.

Tendo em mente os progressos mais recentes da racionali-
dade cientifica, o filésofo Slavoj Zizek formula o problema nos
termos seguintes:

A principal conseqliéncia dos avangos da biogenética é o
fim da natureza: ao conhecermos as regras de sua constru-
cdo, os objetos naturais se tornam objetos disponiveis e
manipulaveis. A natureza, humana e inumana, é assim ‘des-
substancializada’, privada de sua impenetravel densidade,
daquilo que Heidegger chamou de ‘terra’. A biogenética,
com sua redugéo da propria psique humana a um objeto de
manipulagéo tecnoldgica, é portanto efetivamente uma es-
pécie de instancia empirica do que Heidegger via como o
‘perigo’ inerente a tecnologia moderna.®

Tudo se passaria, pois, como se o0 progresso atual da mo-
derna tecnociéncia nos tivesse colocado no limiar de uma era

6 HEIDEGGAR, M. Uberwindung der Metaphysik, paragrafo 26. In: Vortrage und
Aufsétze, Pfullingen: Neske, 1985. p. 91.

7 ADORNO, Th. Horkheimer, M. Dialektik der Aufklarung. In: Max Horkheimer Ge-
sammelte Schriften. Band 5. ed. Gunzelin Schmit Noer. Frdnkfurt/M: Fischer
Verlag, 1987. p. 25.

8 ZIZEK, S. A Falha da Bio-Etica. Caderno Mais! Folha de Séo Paulo, p. 4. 22 jun.
2003.
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pés-humanista e pés-moderna. E, uma vez nele colocados, ca-
beria, contudo, perguntar: Nao se teria, com isso, rompido a an-
tiga alianca entre o progresso do conhecimento técnico-cientifi-
co e a almejada elevagao ético-moral do género humano, que
constituia um dos apanagios do Esclarecimento, de Bacon e
Descartes a Diderot e Kant? Afinal, convém ndo esquecer que a
férmula kantiana da dignidade da pessoa como fim em si — posta
em questdo, atualmente, pela possibilidade de instrumentaliza-
cao tecnoldgica da base somatica da personalidade — encontrou
seu asseguramento juridico em quase todas as declaragoes de
direitos e garantias fundamentais presentes nas constituicoes
dos modernos estados democraticos de direito.

E justamente esse tipo de conseqliéncia que escandaliza a
consciéncia moral de Jirgen Habermas, levando-o a refletir so-
bre a necessidade de se impor limites éticos a eugenia positiva,
possivelmente franqueada pelas pesquisas avangadas no domi-
nio da biogenética. Para Habermas, as atuais pesquisas biotéc-
nicas com embrides e genoma poderiam abrir caminho para
uma producao tecnoldgica da vida, para além dos limites restriti-
vos, determinados pelo interesse terapéutico de identificar, pre-
venir e/ou tratar eficazmente patologias geneticamente causa-
das. Esse constitui um primeiro plano de reflexdo que me inte-
ressa explorar.

Um dos riscos mais graves dessa virtual “fabricacdo” do
design bioldgico humano seria a possibilidade, por ela franquea-
da, de submeter o patriménio genético de seres humanos a l6gi-
ca e a dinamica de preferéncias narcisistas individuais, ao arbi-
trio de consumidores habilitados para figurar como agentes num
mercado virtualmente florescente.

Quando se acrescenta a isso que médicos out siders ja tra-
balham hoje na clonagem reprodutiva de organismos hu-
manos, impbe-se a perspectiva de que a espécie humana,
em breve, poderia tomar, nas préprias maos, sua evolugdo
biolégica. “Parceiros da evolugdo”, ou até “brincar de Deus”
s&o metaforas para uma, como parece, “autotransformacgdo
da espécie” em extensao iminente.®

Rompendo a simetria entre os programadores e 0s pro-
gramados, a engenharia genética viria subverter o plano tradi-
cional de reciprocidade e reversibilidade nas relacdes entre
pessoas, consideradas como agentes morais, as quais se en-
contram profundamente ancoradas em principios religiosos,
éticos e juridicos. Com isso, estaria franqueada a perspectiva
de uma instrumentalizagcdo em grande estilo das condicdes de
existéncia humana.

9 HABERMAS, J. Die Zukunft der menschlichen Natur. Auf dem Weg zu einer libera-
len Eugenik? Frankfurt/M: Suhrkamp Verlag, 2001. p. 42.



6 Oswaldo Giacoia Junior

Para Habermas, muito mais preocupantes, do que extrava-
gancias de (m4) ficgao cientifica, sdo os precedentes contempo-
raneos concretos, como os diagndsticos de pré-implantagao, a
producao e consumo experimental de embrides em procedi-
mentos cientificos, as possibilidades de decifracdo e recombina-
cao de cadeias genéticas, com objetivos de intervencao seletiva,
que ultrapassam e tornam instaveis as fronteiras entre pesquisa
genética com fins terapéuticos (evitar os sofrimentos exorbitan-
tes) e engenharia genética que produz tecnologia para transfor-
magao qualitativa de caracteristicas bioldgicas.

Na opinido de Habermas, ndo podemos oferecer uma res-
posta normativa satisfatéria para tais problemas, recorrendo as
protecoes e garantias juridicamente estabelecidas nas declara-
coes constitucionais de direitos humanos, ou a argumentos tradi-
cionais, fundados na dignidade da pessoa. Com efeito, “sob as
condigdes do pluralismo de cosmovisées, nao podemos atribuir
‘desde o inicio’ ao embrido a ‘protecdo absoluta de vida’, de que
gozam pessoas como portadoras de direitos fundamentais.”1°

Portanto, uma protecao absoluta, fundada no conceito de
dignidade da pessoa como sujeito moral € juridico, € uma prer-
rogativa que, sem que se incorra em petigcdes de principios me-
tafisicos e substancialistas — ou sem que incorramos a artigos de
fé religiosa —, ndo pode ser estendida a uma situacao e condicao
existencial de que ainda esta ausente a personalidade, no pleno
sentido do termo.

E por essa razao que, para Habermas, o argumento contra-
rio a instrumentalizagao da vida humana por uma eugenia liberal
nao deve ser buscado direta e imediatamente no dmbito jurisdi-
cional ou constitucional, portanto no plano da protecao assegu-
rada as pessoas, mas num limiar bem mais recuado e funda-
mental: no terreno normativo das intuicoes, sentimentos, convic-
coes e razdes que estao na base da moral racional dos direitos
humanos. Esse plano, por assim dizer infrajuridico, o autor de-
nomina automoral."

A partir dessa perspectiva impbe-se a pergunta sobre se a
tecnizacéo da natureza humana altera a autocompreensédo
ética, propria da espécie, de tal modo que ndés ndo pode-
mos mais nos compreender como seres Vvivos, livres e mo-
ralmente iguais, orientados por normas e fundamentos.?

E, com base nessa preocupacao, Habermas complementa:

A manipulacéo da composi¢cdo do genoma humano, em lar-
ga medida decifrado, e a expectativa de alguns geneticistas
de poder tomar de imediato a evolugdo em suas proprias

10 Id., p.78.
11 Cf. op. cit., p. 72-80, especialmente p. 74.
12 1d., 74.
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maéos, abalam, de qualquer modo, a diferenciagdo categorial
entre subjetivo e objetivo, entre aquilo que cresce natural-
mente e aquilo que é produzido, naquelas regiées até agora
Subtraidas a nossa disponibilidade. Trata-se da indiferencia-
cdo biotécnica de distingbes categoriais profundamente
enraizadas, que tinhamos até agora presumido como inva-
riantes. Isso poderia alterar de tal maneira nossa autocom-
preenséo ética, prépria da espécie, que, com isso, seria
afetada também nossa consciéncia moral — a saber, as con-
dicbes de crescimento natural sob as quais unicamente po-
demos nos compreender como autores de nossas proprias
vidas e como membros igualmente legitimados da comuni-
dade moral. Suspeito que o conhecimento da programag¢ao
do préprio genoma poderia perturbar a evidéncia com a
qual existimos como corpo, ou em certa medida “somos”
nosso corpo, e que, com isso, surge, também, um novo tipo
de peculiar relagéo assimétrica entre pessoas.’

A questao acerca da necessidade de limites morais impos-
tos ao projeto de eugenia liberal passa, portanto, aos olhos de
Habermas, por duas pressuposicoes que afetam essencialmen-
te o substrato ético de autocompreensao das pessoas, conside-
radas como fins em si mesmas: a possibilidade de uma condu-
cao autdbnoma da vida e as condicdes de um tratamento recipro-
co e igualitario com outras pessoas.

A disposigao arbitraria sobre a configuragado genética de
uma outra pessoa fundaria uma relacéo interpessoal desco-
nhecida até agora entre o gerador e o gerado, entre 0 mo-
delo e a copia genética. Essa relagao de dependéncia di-
verge das conhecidas relagées interpessoais, a medida
que ela subtrai a possibilidade de transformagédo em uma
relacédo entre iguais, entre posicionados normativamente
iguais e tratados de modo igual. O designer fixa, de modo ir-
revogavel e assimétrico, a figura inicial do seu produto —
fundamentalmente sem deixar aberta a possibilidade de
uma troca de papéis’™.

Porisso, a conclusao de Habermas é que a irreversibilidade
de uma decisdo tomada por outrem sobre 0 nascimento de uma
pessoa, com efeito continuo sobre a existéncia desta, afeta a
possibilidade de autocondugao autbnoma de sua existéncia: “a
autocompreensao moral se modifica assim que a pessoa atribui
o fundamento natural de seu desenvolvimento a uma outra pes-
soa, porque ela encontra um propdsito alheio na imagem das
préprias disposicoes”s.

13 Id., p. 76. et seq.

14 HABERMAS, J. A Pessoa clonada nao seria um caso de dano ao direito civil. In: A
Constelagdo pds-acional: Ensaios Politicos. Traduzido por Méarcio Seligmann-
Silva. Sao Paulo: Littera Mundi, 2001. p. 218.

15 1d., p. 218 et seq.
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Podemos perceber claramente que tais posicdes decorrem
de uma reconstrugao do universalismo moral kantiano, segundo
os pressupostos da teoria do agir comunicativo, particularmente
de uma reinterpretacao da nogao kantiana de dignidade da pes-
soa como “fim em si”. Sao esses pressupostos, como percebe-
mos, que a possibilidade da eugenia positiva desestabiliza.

A “férmula do fim em si” do imperativo categérico contém a
exigéncia de considerar cada pessoa “a0 mesmo tempo
também como fim em si mesma”, e nunca utiliza-la “apenas
como simples meio”. O “si préprio” do fim em si, que deve-
mos respeitar na outra pessoa, exprime-se especialmente
pela autoria na condugéo de uma vida, que se orienta, a
cada vez, por exigéncias proprias.’t

E, portanto, contra esse pano de fundo, em que a moral ra-
cional dos direitos humanos se liga a uma autocompreensao éti-
ca, prépria da espécie, que ganha legitimidade, para Habermas,
a exigéncia de limitar e subtrair a instrumentalizagéo — por via da
normativa — aquilo que, por meio da ciéncia e da tecnologia, foi
tornado disponivel.’”” Também é por isso que Habermas recusa
o passo adiante, em relacao a pés-modernidade, a “pés-huma-
nidade”. A instrumentalizacdo da vida humana pelas novas téc-
nicas de pesquisa genética encontra sua barreira moral na pos-
sibilidade de rompimento do plano de simetria e reciprocidade
exigido pelo status virtual de futuro participante no circuito do
agir comunicativo, portanto de futuro e potencial membro da co-
munidade moral.

Essa agucada susceptibilidade moral de Habermas sobre
o futuro da humanidade na era de sua autotransformacéao tecno-
l6gica provocou a zombaria de Slavoj Zizek. Especulando sobre
as implicacdes das teses habermasianas, pondera Zizek:

Assim, basicamente, o que Habermas esta dizendo é: em-
bora hoje saibamos que nossas disposicées dependem da
insignificante contingéncia genética, vamos fingir e agir
como se néo fosse o caso, de modo a mantermos nosso
sentido de dignidade e de autonomia — o paradoxo, aqui, é
que a autonomia s6 pode ser mantida, proibindo o acesso a
cega contingéncia natural que nos determina, isto é, em Ul-
tima instancia LIMITANDO a nossa autonomia e a liberdade
de intervengao cientifica.

Na&o seria isso uma nova versdo do antigo argumento con-
servador de que para mantermos nossa dignidade moral é
melhor nao saber certas coisas? Em suma, a légica de Ha-
bermas é a seguinte: ja que os resultados da ciéncia repre-
sentam uma ameaca para nossa (nog¢do predominante de)
autonomia e liberdade, devemos reprimir a ciéncia — o pre-

16 Id., p. 96 et seq.
17 Cf. 1d., p.46.
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€O que pagamos por essa solucdo é a separagao fetichista
entre ciéncia e ética (“Sei muito bem o que a ciéncia afirma;
ndo obstante, para manter minha [aparéncia] de autonomia,
prefiro ignorar e agir como se ndo soubesse”). Essa divisao
nos impede de enfrentar a verdadeira pergunta: como es-
sas novas condi¢cbes nos forcam a transformar e rein-
ventar as préprias nogées de liberdade, autonomia e
responsabilidade ética?'s

Caminhando na direcao indicada nessas ultimas linhas, a
conclusao de Zizek o situa no pélo simetricamente oposto aque-
le em que Habermas havia se colocado; com efeito, Zizek defen-
de a completa objetivagdo do genoma humano.

Ao contrario de Jiirgen Habermas, deveriamos assim afir-
mar a necessidade ética de assumirmos a plena objetiva-
cdo do genoma: essa redugcao do meu ser substancial a for-
mula insensivel do genoma me forga a atravessar o fantas-
magorico étoffe du moi, o estofo de que séo feitos nossos
egos — e é somente através desse esforgo que pode emer-
gir a subjetividade propriamente dita.

Para os fins visados por esse trabalho, importa menos jul-
gar a estrita correcao da interpretagéo por Zizek dos argumen-
tos tedricos e praticos de Habermas do que verificar as conse-
qgléncias de sua critica, feita a luz daquela exigéncia — valida
para ambos — de repensar os principios normativos e os valores
tradicionalmente implicados no conceito de natureza humana.

De todo modo, podemos divisar claramente no confronto
entre as posigoes dos dois fildsofos que o elemento em jogo é o
risco potencial de que os novos rumos do desenvolvimento tec-
nocientifico — especialmente nos dominios da bioquimica, da
biologia molecular e da engenharia genética — venham a romper
a antiga cumplicidade entre as dimensoes légico-cognitivas e
ético-politicas da racionalidade moderna, tal como fora deseja-
da e concebida pelos arautos do Esclarecimento.

E esse risco que torna problematica a conciliagdo entre
duas exigéncias cardinais do Ocidente moderno: por um lado,
assegurar a liberdade de investigacao cientifica, como uma prer-
rogativa historicamente consolidada da razdo esclarecida, a que
nao se pode nem se deve renunciar, sob pena de se abismar no-
vamente nas trevas do obscurantismo reacionario e, no pior sen-
tido do termo, fundamentalista; por outro lado, porém, é neces-
sario compatibiliza-la com a protegao da dignidade da vida e da
pessoa, que, tanto quanto a liberdade de pensamento e expres-
sdo, se traduzem em principios constitucionalmente assegura-
dos pelo moderno estado democratico de direito.

18 zIZEK, S, op. cit., p. 5.
19 Id., p. 8.
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Se, para os patronos do Esclarecimento, uma dessas ver-
tentes promovia naturalmente o fomento da outra, para nds, elas
tendem a se apresentar na forma de uma “separacao fetichista”
entre ética e ciéncia, que nos impde, como tarefa histérica, um
esforgo coletivo para refletir sobre as condi¢des atuais da auto-
nomia e da responsabilidade ética.

A natureza e a magnitude dos problemas implicados na es-
pecificacao dessa tarefa, que parece envolver também um para-
doxo resultante da propria dinamica do Esclarecimento, facil-
mente os deslocam da atmosfera aparentemente abstrata e ra-
refeita da especulacéao filosoéfica para projeta-los sobre o palco
mais concreto e prosaico do debate politico-parlamentar — parti-
cularmente aquele da realidade brasileira. Como pretendo de-
monstrar em seguida, nos limites estreitos das incumbéncias le-
gislativas de nossos parlamentares, reproduz-se, em quase to-
dos os seus elementos relevantes, os termos do megaplano
conceitual da reflexao filoséfica, cujos contornos foram tragados
acima.

Precisamos nossa idéia, referindo-a imediatamente a tarefa
em questao: ela se origina com a aprovagao, pela Camara dos
Deputados em fevereiro de 2004 (e com a inclusdo na pauta de
discussao do Senado Federal) da versao atual da Lei de Biosse-
guranca. O pomo de discérdia, que estabelece o elo de ligagao
com a discussao filosoéfica precedente é, como se adivinha, o ca-
pitulo que trata da pesquisa cientifica com as chamadas célu-
las-tronco, ou pluripotentes. Tal pesquisa tem hoje por base o
material genético extraido de embrides humanos gerados para
reproducao assistida e que, ndo utilizados para tal fim, sao man-
tidos em congelamento em clinicas especializadas.

Como é sabido, linhagens de células extraidas de embrides
existentes ou clonados (especificamente para pesquisa genéti-
ca) podem ser implantadas em organismos adultos, para de-
sempenhar funcdes que outras células ou tecidos deixaram de
executar, seja por defeito de formacéo, por doenca ou desgaste.
Tal procedimento permitiria a atenuacédo, ou mesmo a cura, de
uma série de enfermidades até o momento consideradas incura-
veis, como a diabetes, o mal de Parkinson, o de Alzheimer.

Como um eco replicado da discussao tedérica que acom-
panhamos héa pouco, a Camara dos Deputados, com base fun-
damentalmente em escrupulos religiosos e éticos ligados ao
respeito pela vida e dignidade humanos — que estariam repre-
sentadas nos embrides —, deu ao capitulo que disciplina a pes-
quisa com células-tronco tal redagao que, na pratica, impede a
pesquisa com tais células em embrides, mesmo a realizada
para fins terapéuticos e, de modo algum, eugénicos ou repro-
dutivos. Decisao que provocou acirrada reacao por parte da
comunidade cientifica brasileira, convicta de que, com isso, o
preconceito e a bruxaria teriam vencido a ciéncia no Brasil,
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posto que, com ela, a ignorancia confunde clonagem reproduti-
va para criagado de seres biologicamente idénticos com clona-
gem terapéutica, para fins de tratamento e cura de doencgas ge-
neticamente causadas.?®

Como ja observado acima, a formulagdo dos argumentos,
especialmente por parte de integrantes da comunidade cientifi-
ca, retoma quase ipsis verbis os termos do enquadramento filo-
sofico da questao. A esse respeito, transcrevemos alguns tre-
chos de editorial recentemente publicado pelo jornal O Estado
de S.Paulo:

Esses embriées — aglomerados de poucas centenas de cé-
lulas — permanecem congelados nas clinicas porque o
Conselho Federal de Medicina proibe a sua destruicdo. O
que os cientistas querem é o minimo — a “utilizagédo de em-
bribes excedentes de até 5 dias, que estejam congelados
por mais de cinco anos ou que serdo descartados por se-
rem invidveis (de qualidade inadequada para implantagc&o)
sempre apos o consentimento dos pais”. Explica o pesqui-
sador Hernan Chaimovich, do Instituto de Quimica da Uni-
versidade de Sdo Paulo: “Estamos falando da recuperacao
de embribes cujo destino inexoravel é o lixo”.?!

Atentemos, desde logo, para o teor de certas referéncias

feitas aos embrides, como “material genético”, “utilizagéo”, “re-
cuperagao”, “qualidade inadequada”, “inviaveis”, “material des-
tinado ao lixo”, que reforgam o componente instrumental, reifica-
dor, denunciado pelos defensores mais radicais da inviolabilida-
de da vida e personalidade humana. Outro trecho do mesmo
editorial contrasta o argumento que teria fundamentado a deci-
sdo da Camara dos Deputados com a opinido da maioria da co-

munidade cientifica nacional:

Para o presidente da Sociedade Brasileira de Bioética, Vol-
nei Garrafa, da Universidade de Brasilia, “ndo existe ne-
nhum problema moral em resgatar um embriao congelado
que néo interessa mais aos genitores”. O argumento de que
esses embrides sdo “vida” e por isso devem permanecer in-
tocados, salvo em novas tentativas de fecundacao, é rejei-
tado pela esmagadora maioria dos cientistas.??

O aspecto mais curioso, nessa discusséo, é que o mesmo
recurso a fundamentacdo em motivos éticos é invocado pelos
dois partidos em contenda. Num dos pdlos se relinem néo ape-

20 De imenso interesse, a esse respeito, é o editorial de O Estado de S. Paulo, de
01 de junho de 2004, intitulado A Ciéncia Precisa Prevalecer, publicado no Ca-
derno A-3, bem como a matéria publicada pelo mesmo jornal em 25 de maio de
2004, no Caderno A-11, com o titulo Células-tronco: Cientistas Pedem Alteragao
na Lei. A ambas se faz referéncia na sequéncia desse trabalho.

21 ACiéncia Precisa Prevalecer. O Estado de S. Paulo. 01. jun.2004. Caderno A-3.

22 |b.
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nas os denominados “fundamentalistas ecol6égicos que tém um
comportamento medieval diante da engenharia genética, mas
também os fundamentalistas religiosos, que conseguiram proi-
bir, para todos os efeitos praticos, as pesquisas com células em-
brionérias”. No extremo oposto, perfilam-se os cientistas, empe-
nhados em “convencer os politicos de que a permissao para tais
pesquisas é, em Ultima andlise, um imperativo ético, pelas vidas
que permitirdo salvar se estiverem certas as hipéteses dos espe-
cialistas. Se nao estiverem, nenhum dano tera ocorrido, em ra-
zao da origem do material utilizado” — que, mais cedo ou mais
tarde, teria o lixo por destinacao fatal.

Nao se trata, pois, da suposta neutralidade axiolégica da
ciéncia, mas de solidas ponderacoes de natureza ético-humani-
taria, invocadas de parte a parte. Como valoroso aliado dos re-
presentantes da racionalidade cientifica, intervém, ainda, no de-
bate, importantes consideracoes ligadas a logica inflexivel do
capitalismo concorrencial:

assim como os transgénicos, a clonagem terapéutica veio
para ficar — e o Brasil pode ser posto a margem da produ-
¢édo desses progressos, pagando depois o alto custo do
acesso as conquistas alheias. No mundo inteiro, cientistas
que forem impedidos de trabalhar nesse campo em seus
paises migrardo para aqueles em que crengas religiosas
n&ao sao invocadas a fim de impor barreiras ao conhecimen-
to e ao bem-estar humano.?3

Uma vez realizado esse percurso, seria produtivo retornar
ao plano da filosofia, para a formulagdo de uma suspeita rele-
vante e conclusiva: a despeito das evidentes diferencas tedricas,
motivacionais, politicas e ideoldgicas, ndo seria possivel identifi-
car um eixo comum para o qual convergem as posicoes mais
contrastantes nesse debate - tanto as que operam na reflexao fi-
loséfica quanto na juridicizacao das distintas aspiragoes e inte-
resses em jogo? Nao estariam tanto as fantasias cyberfuturistas
dos “parceiros da criagdo”, bem como a nostalgia fundamenta-
lista que defende a qualquer custo a intangibilidade da vida hu-
mana enraizadas no mesmo solo das éticas antropoldgicas e
humanitarias?

Pois, ndo estabelecem todas elas como o bem supremo o
progresso e o bem-estar do género humano - fim para o qual
deve concorrer principalmente a tecnologia moderna, como po-
deroso meio auxiliar, como uma virtualidade inesgotavel posta a
disposicao e sob o controle do fazer humano? Nao permanecem
elas, portanto, em termos de Heidegger, outras tantas variantes
do humanismo e, por causa disso, da metafisica?

23 Ib.
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Todo humanismo ou funda-se numa Metafisica ou ele mes-
mo se postula como fundamento de uma tal. Toda determi-
nacgdo da esséncia do homem que ja pressupée a interpre-
tacdo do ente, sem a questao da verdade do ser, e o faz sa-
bendo ou ndo sabendo, é Metafisica. Por isso, mostra-se, e
isto no tocante ao modo como é determinada a esséncia do
homem, o elemento mais préprio de toda Metafisica, no fato
de ser “humanistica”. De acordo com isso, qualquer huma-
nismo permanece metafisico.?*

A meu ver, é positiva a resposta a questao logo acima for-
mulada. E, se isso é verdade, entdo nenhuma dessas posigoes
em debate meditou com suficiente profundidade e cuidado so-
bre a verdadeira esséncia da técnica moderna; e deixou de fa-
zé-lo, ndo por desidia ou falta de engenho, senao porque para
tanto seria antes necessaria uma reflexao originaria sobre a his-
téria da propria Metafisica.

Por isso mesmo, e a despeito de serem posteriores as ana-
lises de Heidegger, todas essas teorias sucumbem ao veto hei-
deggeriano de curta compreensao da esséncia da técnica, pois
passam ao largo de uma realidade que ndo mais podemos ne-
gar: o “perigo” embutido na dindmica autonomizada da domina-
cao tecnolodgica da natureza nao parece poder ser conjurado
por nenhuma das modalidades conhecidas de organizagao so-
ciopolitica. Podemos constatar isso tanto pelo que ocorre no li-
beralismo capitalista ocidental, quanto pelo que ocorreu, histori-
camente, na experiéncia do assim chamado “socialismo real”.

Isso nao significa, no entanto, que sejamos compelidos a
proscrever e anatemizar toda e qualquer perspectiva humanista
de reflexao a respeito desses problemas e desafios. Fixar limites
éticos para a liberdade de investigacao cientifica, levando em
consideracao razées de ordem “humanitaria”, (mesmo depois e
a despeito de Heidegger) exige, antes, impor-se a tarefa de uma
reflexdo profunda sobre a esséncia da técnica moderna, que
nao se deixe extraviar pelo tradicional ufanismo auto-suficiente,
pelo delirio infantil de onipoténcia da produgao tecnolégica. Exi-
ge, isso sim, que nos reapropriemos de uma sabedoria ancestral
implicada na continéncia prudente e na humildade, que recupe-
remos uma meticao permanente, llcida e responsavel, da qual
se pode citar como exemplos também contribuigdes “humanis-
tas” preciosas como Sombras do Medo sobre o Século XX, de
Emmanuel Mounier, ou Sobre a Filosofia da Histdria, de Jacques
Maritain2s.

24 HEIDEGGER, M. Sobre o Humanismo. Traduzido por Ernildo Stein. Sao Paulo:
Abril Cultural, 1973. p. 351. (Os Pensadores).

25 Gostaria de registrar que a evocacao dessas referéncias textuais é devida a
lembranca do insigne magistrado do Segundo Tribunal de Algada Civil de Sao
Paulo, Dr. Lino Machado, a quem sou profundamente grato tanto por essa ob-
servacao quanto pela leitura desse texto.
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Em verdade, porém, sem considerar convenientemente e
com suficiente radicalidade a critica do “humanismo” feita por
Heidegger, assim como com a filosofia da técnica nela implica-
da, todo nosso esforco de reflexdo, a despeito das melhores in-
tencdes “humanitarias”, permanecera superficial e de curto al-
cance. Talvez resida justamente nesse aspecto o interesse atual
despertado pelas obras de Peter Sloterdijk. A despeito do estilo
cinico e provocativo de sua entrée no cenario da interlocucgao,
As Regras para o Parque Humano foram concebidas principal-
mente como resposta (a se julgar ainda se bem sucedida ou
nao) a até entao irrespondida Carta Sobre o Humanismo, de
Martin Heidegger.



DEBATE APOS APRESENTACAO DO TEMA NO
IHU IDEIAS DO DIA 24 DE JUNHO DE 2004

José Roque Junges — Seguindo o que refletias agora, eu nao
sei se 0 problema ndo estd no momento em que a técnica se
transforma em uma simbdlica. Eu acho que a técnica sempre
existiu, mas agora esté relacionada ao instrumental. Com as bio-
tecnoldgicas, principalmente, a técnica se transformou numa
simbdlica que hoje da sentindo as coisas, quer dizer aos limites.
Antes as pessoas transignificavam os seus limites, hoje a técnica
diz: “Eu resolvo o teu limite”. Com isso, a pessoa salta o limite e
nao o resolve. Entao a técnica se torna uma simbodlica. Isso nun-
ca aconteceu na histéria humana: que a técnica fosse uma sim-
bdlica, doadora de sentido. Eu acho que ai estd a questao de
fundo da bioética também: se ndo se capta isso, ndo se capta o
problema de fundo.

Oswaldo Giacoia — De novo agradeco e concordo integral-
mente com a questao. Por isso mesmo, me aventuro a correr o
risco de uma afirmacéo, que, como toda a afirmagao desse gé-
nero, nao suficientemente refletida, mas a mim me parece que
todas estas posicoes ou quase todas estas posi¢coes que inter-
vém hoje na arena do debate sdo pré-heideggerianas, ou seja,
nao estao a altura de uma reflexdo de fundo sobre a esséncia
da técnica.

Alvaro Valls - Eu gostei demais da tua palestra, mas fiquei per-
plexo com as conclusdes que eu nao vi claramente. Se eu pu-
desse citar um amigo, um grande amigo nosso, o Cirne Lima, eu
gostaria de ser meio brutal. Eu fico muito insatisfeito com este
rumo da questdo. Eu acho que a questao natureza e cultura, ou
natureza e técnica, ndo esta colocada de uma maneira satisfaté-
ria, e que o Heidegger, do jeito que é invocado, deixa de fora do
debate o pessoal que trabalha nisso, que é técnico, que é médi-
co, o pessoal da area da saude. Nos ficamos em uma posicao fi-
loséfica sentados a nossa janela, idolatrando a técnica. Eu prefe-
riria uma atitude mais socratica, pois o que Sécrates mais respei-
tava eram os técnicos que sabiam fazer alguma coisa, ou Aristo-
teles que deixava os médicos decidirem sobre o uso dos vene-
nos que podiam ser remédios. Entao, tentando ouvir o lado do
pessoal da area da saude, e nao fazendo discurso filoséfico dos
ismos e das palavras terminadas em icas e coisas assim. A Gnica
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palavra de que eu gosto terminada em -ismo é abismo, das ou-
tras eu suspeito. Eu preferiria discutir coisas praticas: tomemos
um casal que nao tem filhos, que perde vérias vezes a gravidez
ou nas primeiras semanas, que recorre a técnica, a clinica e que,
portanto, para evitar uma série de problemas tem que fazer uma
super-ovulagdo consegue, seis, oito 6vulos que fecundam. Sao
escolhidos tecnicamente os mais capazes para implantar, im-
plantando-se nao mais que trés ou quatro, porque a resolugao
nao permite mais, existindo a possibilidade técnica cada vez
maior de planejar um nimero exato. Este casal consegue, e 0s
trés filhinhos implantados nascem bem. Fica, entdo, a questao:
0 que fazer com os que ndo sdo mais necessarios? A natureza
descarta isso da maneira mais simples do mundo, mas a nossa
técnica nao, coloca no lixo, no ralo da pia do laboratério. Eu pre-
feriria discutir os problemas morais quanto ao uso de embrides.
Temos a mesma acusacao de técnicas quanto ao uso de medu-
la ou de cordao umbilical, ou sera que este tipo de discussao é
viciado por ser muito técnico desde o comeco?

José Roque Junges — Vamos continuar com o teu exemplo.
Este casal tem um limite: ndo esta podendo ter filhos. E um limite
porque nao o transignifica para poder ter liberdade de poder de-
cidir melhor. Os artigos de Genevieve Delaisi de Parceval vao
justamente nesta linha. Ela é uma psicanalista que ajuda um ca-
sal a transignificar isso para depois ter liberdade de escolha,
porque se vocé nao transignifica o limite, ndo trabalha o limite, a
técnica vem e substitui. Vamos supor: eu te dou a solugao, e
vocé nao trabalha a questéo, eu acho que é meio necessario tra-
balhar a questao.

Alvaro Valls — Vamos salientar que, quando ha 12 mil anos, um
ser humano, provavelmente, uma mulher, pegou uma sementi-
nha e enfiou na terra, brincou de Deus e nds estamos até hoje fa-
lando da técnica e de brincar de Deus, com argumentos nao-
convincentes.

José Roque Junges — Quando a técnica se transforma em sim-
bodlica, € uma mudanca paradigmatica...

Alvaro Valls - Nao vamos falar essa linguagem que s6 o pessoal
com dez anos de filosofia entende. Eu proponho que a gente fale
uma linguagem para que estes que fizeram o erro de ir para a
técnica da ciéncia da vida, possam acompanhar o raciocinio.

Oswaldo Giacoia — Meu caro amigo Alvaro, eu quero dizer que,
de modo algum, a sua intervencao foi brutal. Foi elegante e ab-
solutamente incisiva como todas elas. Veja, eu acho que ha mui-
ta consisténcia no seu argumento e nédo se trata simplesmente
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de descartar maniqueisticamente todo e qualquer tipo de contri-
buicao que a técnica possa dar para resolver problemas huma-
nos, nem foi a minha intencéo colocar a questao nestes termos.
Se esta impressao passou, foi devido a minha inabilidade no tra-
tamento da questao e da formulacdo. N&o se trata de demonizar
a técnica de maneira nenhuma, trata-se, justamente, de tentar
recuperar um antigo sentido de proporgao, saber se a técnica é
um dominio de atividades humanas, como qualquer outro domi-
nio de atividades humanas, como é a arte, a politica. O que me
parece ser problematico € uma certa ibres ligada a técnica mo-
derna. E o carater de desmesura que eu chamei aqui, parodian-
do o Freud de “delirio infantil de onipoténcia” e de forma nenhu-
ma me parece que a discussao seja bem colocada se nés fizer-
mos uma clivagem entre os que habitam a morada do ser e
aqueles que fizeram a méa escolha de procurar as técnicas. Eu
nao estou propondo, de forma nenhuma, uma espécie de recu-
sa obscurantista e reaciondria da ciéncia da técnica, ao contra-
rio, eu gostaria de chamar a atengao para esta espécie de circui-
to infernal que consiste em ver, unicamente, o plano da instru-
mentalidade, como a perspectiva laica da redengédo. Entao, é
isso apenas que me parece ser, digamos, recusavel na medida
em que voce discerne, apenas unilateralmente, uma perspectiva
de enquadramento destas questdes. A meu ver, o ideal seria ndo
separar os técnicos e os filésofos, ou se vocé quiser, aqueles
que pensam sobre valores, mas fazer todo o possivel para que
eles concorram num didlogo em que ambas as partes possam
se ouvir sobre questdes expostas com acuidade, para que ques-
t6es possam ser explanadas aos cientistas por especialistas em
ética e que possam receber eles também da parte dos cientistas
contra-argumentos, mas no sentido de verificar, em Ultima ins-
tancia, que conseqléncias poderiam estar implicadas, se nao se
levar em consideragao também outros horizontes de sentidos,
senao aqueles da pura racionalidade instrumental, o que esta
em risco, em Ultima instancia, em uma decisao desta natureza.
Eu nao penso s6 em filésofos e cientistas, eu penso também em
artistas, pedagogos, tedlogos, em uma espécie de colégio.
Alias, esse foi 0 sentido, se este debate, que ja ocorreu na Cama-
ra e que vai se reproduzir no Senado, ndo esté viciado, se esta
clivagem entre fundamentalistas religiosos e ecolégicos por um
lado e defensores da racionalidade esclarecida por outro, se
isso ja nao é um embuste, uma farsa... Eu quis aproveitar a opor-
tunidade deste férum para trazer esta discussao.

Guilherme, aluno da Educacéo Fisica — Eu ndo sei se eu vou
conseguir ser tao eloquente quanto os outros que me antecede-
ram, porque eu ndo sou da filosofia, sou de uma area dita de méa
escolha, mas eu ndo considero que seja uma ma escolha, justa-
mente vim aqui para nao fazer esta clivagem entre ciéncia, técni-
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ca, filosofia e o pensamento, porque eu acho que este é o gran-
de erro que esta acontecendo, esta divisdo. Na sua fala me preo-
cupou, bastante, porque a gente fala no bem-estar humano na
vida humana, no género humano, sempre o0 homem, no centro,
e isso me preocupa. Sera que nao é isso realmente que esta nos
trazendo toda esta problematica? Antigamente se achava que a
energia nuclear nao teria problema nenhum e depois se com-
provou que tem problemas. Agora se discute a clonagem huma-
na. Onde a gente vai parar? Eu me questiono justamente isso.
Agora se acha que nao tem problema, se controla, mas sera que
se controla realmente? Os transgénicos, a gente vai conseguir
controlar? A gente nao tem certeza disso e é justamente nisso
que a gente tem que pensar a técnica, na divisao, é justamente
nesse sentido. O senhor também comentou em fixar limites éti-
cos para estas pesquisas, mas quem vai fixar? Quem vai dizer o
que é ética? Até quando a gente vai pesquisar? Onde é que a
gente tem que parar? Eu acho que seria mais ou menos uma dis-
cussao nesse sentido.

Oswaldo Giacoia — Ele se colocou voluntariamente como inqui-
lino da casa do ser.

Marcia — Eu também acho bom este negécio de ser filésofo,
acho muito divertido... Pensando neste tema da racionalidade
instrumental, poderiamos colocar que ela ja é o fruto desta fratu-
ra entre a natureza e a cultura, entre o humano e o animal. Entao,
todo o esforco da filosofia me parece ser o de superar esta raci-
onalidade instrumental, fruto desta ruptura, desta fratura, e to-
das as tentativas da filosofia e da ética vao neste sentido de su-
perar essa cisdo. Mesmo assim, o que me parece fundamental
de ser colocado, quando a gente pensa em uma reconciliacao,
entre natureza e cultura, que a filosofia se propde a reconstituir,
€ uma questao de ordem politica, posicionada ndo como a me-
tafisica, mas, colocada justamente no lugar da metafisica, que é
o tema da biopolitica. Neste ponto onde toda esta ruptura entre
esses universos se coloca, a pergunta que sempre esta sendo
feita conjuntamente, e que é decisiva, e ai esta o problema da fal-
ta de reconciliacao, que implica respostas sobre quem deve vi-
ver e quem deve morrer, porque 0 nazismo fez isso, a hegenia
faz isso, hoje em dia a bioética tenta decidir sobre isso, e o Fou-
cault aborda muitas vezes, e vamos falar sobre isso hoje a noite,
da biopolitica, como decisdo concreta, sobre a vida das pesso-
as, quem pode viver e quem nao pode e nessa hora, a metafisica
vira biopolitica, porque, na metafisica, a gente esta o tempo intei-
ro definindo quem é o humano e quem nao o é. O embrido é hu-
mano, nao é humano, entao ele pode viver, ele deve morrer, po-
demos fazer um uso empirico concreto e instrumental desse ser.
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A minha pergunta vai mais ou menos esboc¢ada nesse sentido,
embora ndo tenha sido muito bem definida.

Oswaldo Giacoia — Eu vejo um pouco, talvez nao precisamente,
nos mesmos termos, mas, de certa maneira, na mesma trilha, a
questao colocada pela colega, também em relagao ao problema
da biopolitica. Veja, se vocé quiser pensar, a biopolitica como a
metafisica dos nossos dias, eu acho que, se discutimos duas
grandes possibilidades em relagdo aquilo que seria um tomar
nas préprias maos, transformar a vida, em geral, ndo apenas hu-
mana, em algo que seja objeto de um saber, isso pode assumir a
forma reeficada e mercantil que acaba se traduzindo em termos
de racionalidade instrumental, e vocé pode ter esta percepcao
mais ou menos melancélica que eu trouxe aqui na traducao do
Peter Pelbart, quer dizer a idéia do nosso prosaico corpo natural
se tornou obsoleto em face das perspectivas técnicas concreta-
mente abertas para a producao tecnoldgica da vida, mas talvez
vocé possa ter um outro horizonte em que esta intensificagao da
poiese se vocé quiser, possa nao se configurar necessariamente
nos trilhos da instrumentalidade e da objetivacao reeficadora da
vida. Eu penso que o Foucault foi uma das pessoas que nos au-
xiliou a pensar esse tipo de possibilidade. Alias, eu creio que ele
nos ajudou a pensar essas duas possibilidades, tanto de um
aprofundamento, de uma extensao, virtualmente infinita da obje-
tivacao, quanto da possibilidade de novas medidas de ser, que
nao necessariamente significam, insisto, uma denominacao da
técnica, Faz falta um debate contemporaneo, por isso, te dou os
parabéns pela iniciativa pela organizacao do Coloquio, faz falta
um pensador como o Foucault, precisamente, porque, entre 0s
nossos contemporaneos, pouquissimos foram aqueles que fize-
ram uma reflexdo sobre o humanismo, o humano, que pegou
tao fundo quanto a do Foucault.

Marcia — A idéia da organizacao deste encontro foi da Vera e da
Ivete Keil, mas s6 me parece, que, em relacdo ao Foucault, ele
fala da invencao do humano, que a biopolitica vai ser justamente
a reflexdo sobre como a gente pode fazer a destruicao do huma-
no, por isso ela é urgente, porque isso esta em jogo.

Oswaldo Giacoia — Ao invés de se enfocar cédigos antropopati-
cos, talvez este caminho de reflexdo fosse mais seguro, talvez
nao. Eu acho que certamente é.

Participante — A minha reflexado precisamente pretendia ser um
pouco nesta linha do humanismo. Se, por um lado, 0 humanis-
mo pode ser entendido de uma forma substancialista que, de al-
guma maneira, pode ser um empecilho ideoldgico frente a cién-
cia, inclusive um recurso para impedir 0 avango, mas, a0 mesmo
tempo, que se adota a postura de Sloterdijk ao propor que o hu-
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manismo deve ser reconsiderado, em todo o momento, eu per-
gunto se nés estamos lidando com o humanismo, com o ho-
mem, com o ser humano, com uma fronteira. Uma fronteira da
qual nés ndo podemos nos desfazer. O humanismo nunca po-
derd ser superado, porque isso significaria ignorarmos a propria
realidade, significaria, de alguma maneira, propormos a prépria
auto-aniquilagao, como individuo, como espécie, entdo o huma-
nismo nunca podera ser superado, ele devera ser sempre uma
fronteira em tensao permanente. A ciéncia quando propde avan-
car esta fronteira para compreender o0 humano a partir de uma
eugenia, possibilidade de compreensao l6gica, microchips para
ver melhorar o cédigo genético, que estamos realmente, trans-
gredindo, avancando uma fronteira do humano, um conceito de
natureza. E neste debate, mesmo que a gente avance a fronteira
do humano, talvez reconstrua ou destrua o conceito de natureza
humana, mas sobretudo nunca poderemos perder a referéncia
do humano como referéncia da prépria pratica cientifica, sob
pena de que &, neste caso, fazer da prépria ciéncia, da propria
tecnologia, um fim em si mesma, quer dizer um meio. E neste
momento que estamos fadados permanentemente a uma rela-
cao tensa. Afinal o que é natureza humana? O que € bom para o
ser humano? O ser humano e o conceito de natureza humana
vao ser a referéncia permanente para a prépria ciéncia? E nesse
sentido que eu contesto a questao de dizer que o humanismo é
obsoleto, quer dizer, sob pena de que tenhamos como referén-
cia a produtividade e eficiéncia no conceito de biopolitica, de fa-
zer produzir. Pegar a vida nao so para descartar, para fazer mor-
rer, mas precisamente para fazer viver, fazer produzir, fazer uma
politica da produgéo da vida. Era essa a questao que eu queria
colocar.

Oswaldo Giacoia — Deveria concordar com o que se diz. Eu vou
voltar a Idéia de fronteira da que eu gosto muito, e de novo, es-
tou correndo o risco de ser interpelado pelo meu colega Alvaro.
Se existe uma pessoa que acaba sendo rotulada, a meu ver de
forma muito limitada, como um inimigo jurado do humanismo,
seria precisamente o Heidegger. A carta sobre o humanismo se-
ria uma espécie de declaragao, de liquidagdo do humanismo e
salto mortal em direcdo a uma espécie de irracionalismo, ante o
humanismo. Eu nao sei, eu digo que gosto dessa sua idéia de
humano como fronteira, porque a mim, me parece que existe
todo um esforgo de denlincia, de uma espécie de compreensao
rasteira do humano, justamente, pela metafisica e por aquela
metafisica que se reclama humanista e, na surdina, na carta so-
bre o humanismo, existe a denlincia de que a metafisica, e tam-
bém injustamente aquela metafisica que se pretende humanista
rebaixa o humano. Ela rebaixa a esséncia do humano. Acho que
da para ler a carta sobre 0 humanismo um pouco a contra-apelo
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como uma tentativa de resgatar a dignidade do humano sob
uma perspectiva ndo do humanismo do metafisico tradicional,
ao invés de ser uma espécie de inimigo de morte de todo e qual-
quer tipo de reflexdo sobre o homem, sobre a ciéncia colocada
para fins humanos. Pelo contrério, a carta sobre o humanismo
nos estimula a pensar sobre uma concepcao mais ampliada do
humanismo e da esséncia do humano. Nessa idéia, aquilo que
estd em risco, quando nao se concebe mais a idéia de limite de
fronteira, é precisamente a perda do sentido, daquilo que é hu-
mano ou natural. Se permite exprimir, desta maneira, todas as
vezes, em que se toma uma determinada compreensao do hu-
mano como tendo esgotado integralmente as possibilidades de
compreensao do que é humano, ultrapassaram-se os limites,
acho que é sempre uma espécie de fundo sobre o qual se pen-
sa. Um dos perigos que ha, nesta idéia de onipoténcia da técni-
ca, é que ela acaba, por assim dizer, incorporando totalmente
este fundo e dissolvendo um pouco. Era a isso que eu me refe-
ria, quando dizia ao Alvaro que ha uma espécie de ibres ai, de
desmesura.

José Renato Soethe - A partir de alguns elementos que apare-
ceram até agora, como, por exemplo, o humanismo e a ética da
promocao da vida, se percebe, atualmente, talvez mais que nun-
ca, a ética direcionada para a promogao da vida, e isso significa
o qué? Significa que as crises por que hoje a sociedade humana
passa, dizem respeito a vida. Entdo ha uma vinculagdo muito
grande entre ética e vida. Contudo, se a gente for ver realmente,
o problema nao é esse, o problema nao esta em relacéo a vida,
mas em relacdo a morte. Nés ndo sabemos mais como morrer.
Antes, quando se sabia como morrer, nao havia problema em re-
lacéo a vida. Tudo ia bem. O que eu quero dizer com isso, é que
se deve colocar o problema no seu lugar, o problema com a éti-
ca, e com toda a questao da técnica, é que nos, hoje, ndo conse-
guimos construir sentido para a morte, e todo o processo de
desconstrucao de sentido na ética mais tradicional das coisas
faz com que nds ndo tenhamos perspectivas de construgao de
sentido a ndo ser aquilo que faz parte do avanco natural das
ciéncias, de tal modo que ela hegemoniza a discussao, o debate
e ai entra uma semiotica, que o Roque falava, simbdlica, que nos
puxa completamente a reboque, sem nds termos tempo de re-
discutir o sentido da vida humana ou o sentido da morte. Por
isso, volto a dizer que a questao central esta na discussao se a
razao objetiva instrumental da conta de construir sentido para a
existéncia humana. Na minha concepgao, ndo da, e se ndao da, o
que daria a razao perceptiva e o que ela traria de novidade? Ou-
tro tipo de experiéncia? Outra atitude no mundo seria, segundo
Heidegger, uma outra atitude frente a técnica, entdao nés produ-
zirlamos um outro tipo de técnica. Essa é a questao?
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Oswaldo Giacoia — Na realidade, ndo é uma questao, é uma re-
flexao extraordinariamente pertinente. Eu penso, e neste sentido
estou inteiramente de acordo com as andlises de Angélico No-
balic, que, em ultima instancia, por tras desta crenga da onipo-
téncia na técnica, existe uma postura infinitista, que é, de fato,
uma espécie, se me permitem o vocabulario, de delegagéo in-
consciente do drama da finitude. Eu acho que o senhor tem,
mais uma vez, razao, o grande problema é o problema da morte.
Hoje, ndo é nenhuma novidade a consideracao da morte como
uma espécie de disfungao orgéanica potencialmente tratavel.

Alvaro Valls — Exatamente, na medida em gue as nossas técni-
cas de saude criaram as UTls, onde a gente consegue “segurar”
a vida da pessoa artificialmente por dias, semanas, meses ou
anos. Exatamente por isso nés temos que refletir de novo sobre
o poder da técnica de deixar a pessoa morrer. Para os nao-fil6-
sofos e que ndo discutem do décimo quinto andar dos edificios
ha um consolo que se me permite, Giacoia, sem querer compa-
rar claro com o Heidegger, esta publicado em portugués nas
edigcoes 70, um livrinho do Karl lasper, um médico na area da
técnica em que ele me parece fazer um equilibrio muito interes-
sante: eu sou médico pelo meu saber objetivo e pela minha pos-
tura de humanidade. E ele pode dizer citando Hipécretes e
Atros, filésofos, quando o médico chega a ser um verdadeiro fi-
I6sofo na pratica, entao ele é semelhante a Deus e ai ndo é mais
ibres.

Oswaldo Giacoia — Vocé tem razao. Acho que fechamos inteira-
mente, mas esta técnica que é capaz, também, de deixar morrer,
é que esta aberta para o drama da finitude.

Marcia — Mas nao se esqueca do papel dos médicos no nazismo.

Oswaldo Giacoia — Nao é a mesma técnica. Sao duas posturas
diferentes.

Marcia — Mas é a mesma técnica. Ai vem de novo toda aquela
discussao sobre ética.

Oswaldo Giacoia — Acho que nao.

Participante — Mas se nao fosse, Marcia, a técnica que medisse
anestesia de toda a tristeza, quem te chamaria no J6 Soares
para discutirisso? Tem uma coisa de a técnica convocar a filoso-
fia, por exemplo, para baixo do 152 andar. Ele pula da janela e
diz que a luta é aqui no chéao.
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Oswaldo Giacoia — Gostaria de expressar inteira concordancia
em relacao a vocé a respeito deste ponto. Uma coisa é vocé di-
zer que a morte € uma disfuncao organica que se trata; outra coi-
sa é a experiéncia antropologica da morte, que a ciéncia € capaz
de ser suficientemente humilde para respeitar em toda a sua di-
mensao. Entdo, uma ciéncia que é capaz de fazer isso, tem uma
atitude em relacao a técnica, que é diferente do que eu estou
chamando aqui de “delirio da onipoténcia”.



O tema deste caderno foi apresentado no
IHU Idéias, dia 24/06/04.

TEMAS DOS ULTIMOS CADERNOS IHU IDEIAS

. 01 — A teoria da justica de John Rawls — Dr. José Nedel.

. 02 — O feminismo ou os feminismos: Uma leitura das produ-
¢oes tedricas — Dra. Edla Eggert.
O Servigo Social junto ao Forum de Mulheres em Sao
Leopoldo — MS Clair Ribeiro Ziebell e Académicas Ane-
marie Kirsch Deutrich e Magali Beatriz Strauss.

.03 - O programa Linha Direta: a sociedade segundo a TV
Globo - Jornalista Sonia Montaro.

.04 — Ernani M. Fiori — Uma Filosofia da Educag¢édo Popular —
Prof. Dr. Luiz Gilberto Kronbauer.

. 05 - O ruido de guerra e o siléncio de Deus — Dr. Manfred
Zeuch.

. 06 — BRASIL: Entre a Identidade Vazia e a Construgao do
Novo - Prof. Dr. Renato Janine Ribeiro.

. 07 — Mundos televisivos e sentidos identiarios na TV — Profa.
Dra. Suzana Kilpp.

. 08 — Simées Lopes Neto e a Invengao do Gaticho — Profa. Dra.
Méarcia Lopes Duarte.

. 09 - Oligopdlios midiaticos: a televisdo contemporénea e as
barreiras a entrada — Prof. Dr. Valério Cruz Brittos.

. 10 — Futebol, midia e soc{edade no Brasil: reflexées a partir de
um jogo — Prof. Dr. Edison Luis Gastaldo.

.11 - Os 100 anos de Theodor Adorno e a Filosofia depois de
Auschwitz — Profa. Dra. Marcia Tiburi.

. 12 — A domesticagdo do exotico — Profa. Dra. Paula Caleffi.

. 18 — Pomeranas parceiras no caminho da roga: um jeito de fa-
zer Igreja, Teologia e Educagdo Popular — Profa. Dra.
Edla Eggert.

.14 Julio de Castilhos e Borges de Medeiros: a prética politica
no RS — Prof. Dr. Gunter Axt



N. 15 — Medicina social: um instrumento para dentincia — Profa.
Dra. Stela Nazareth Meneghel.

N. 16 — Mudangas de significado da tatuagem contemporénea —
Profa. Dra. Débora Krischke Leitéo.

N. 17 — As sete mulheres e as negras sem rosto: fic¢do, historia e
trivialidade — Prof. Dr. Mario Maestri.

N. 18 — Um initendrio do pensamento de Edgar Morin — Profa.
Dra. Maria da Conceicao de Almeida.

N. 19 Os donos do Poder, de Raymundo Faoro — Profa. Dra.
Helga Iracema Ladgraf Piccolo.



