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Introducao

Paulo de Tarso é lido e relido, hoje, por estu-
diosos de diversas éareas, principalmente filésofos
e tedlogos, pois consideram sua contribuicao de
fundamental importancia para a formacdo e a
compreensao do pensamento contemporaneo.

Para esta edicao do Cadernos IHU em
formacado n° 32, sob o titulo Paulo desafia a Igre-
ja de hoje a um novo sentido de realidade, convi-
damos varios filésofos e tedlogos com o objetivo
de discutir e analisar o legado de Paulo, sob dife-
rentes prismas, para a formacao de um projeto
de Igreja que responda aos apelos e desafios da
sociedade contemporanea.

Neste sentido, o filésofo e tedlogo alemao
Hermann Haring afirma que Paulo, em seu tem-
PO, ja apresentava uma conduta surpreendente-
mente moderna, na medida em que nao falava de
autonomia, mas “falava com grande paixao da
nova liberdade que o povo deveria conquistar”.
“Uma autonomia absoluta néo é sé irreal, porém
perigosa para a convivéncia, porque direitos sé
tém sentido como reverso de obrigagoes. Precisa-
mente a forte vinculacao de Paulo ao evento Cris-
to cria uma autonomia orientada, da qual nés
também necessitamos novamente hoje”, explica o
filésofo alemao.

Rémi Brague, filésofo francés, sustenta que
“emancipacao e autonomia” sao slogans que a
modernidade herdou de Paulo de Tarso e que
continuam vélidos para a contemporaneidade.
Neste sentido, “o papel do cristianismo e dos cris-
taos nos proximos anos é simplesmente fazer de
modo que haja préximos anos. O que sera seu
conteddo é preciso deixa-lo a liberdade daqueles
que nos sucederdao — supondo, bem entendido,
que eles existem!”, alerta Brague.

Além disso, Paulo propdée um universalismo
que pode ser inserido de modo preciso e sem esforco
na fundamentagao de uma Etica Mundial, o que, se-
gundo Hermann Haring, “abre espaco para o didlo-

go entre culturas e religides e liberta o universalis-
mo cristao de suas fantasias de superioridade”.

O universalismo paulino e sua importancia
na formacao do pensamento contemporaneo é
analisado também pelo filésofo francés Jean-
Claude Eslin, que, porém, alerta para a absoluti-
zacao do universalismo como sendo o fundador
do cristianismo, pois ja havia inimeras comunida-
des cristas antes dele. “Ele é ‘um’ entre vérios.”

O tedlogo canadense Alain Gignac afirma
que Paulo de Tarso alimenta a (pés)modernidade
e esta, por sua vez, permite redescobrir Paulo. Isso
vale também para os filésofos ocidentais, sejam
eles ateus ou crentes. Para estes filésofos a leitura
das cartas de Paulo aos romanos foi determinante
“como catalisador de seu préprio pensamento —
que nao se situa necessariamente na linha de Pau-
lo e, mesmo seguidamente se opunha a ele”. Por
isso, “nao ha momento propicio para ler Paulo,
mas, ao contréario, a leitura de Paulo pode criar
um momento propicio, 0 momento de criar o
novo”, explica Gignac.

Para o tedlogo e biblista Jerome Murphy
O’Connor, “Paulo intima a igreja de hoje a um
novo sentido da realidade, que repudia o nomina-
lismo e o verbalismo que caracteriza a igreja hoje”.
Além disso, “A igreja de Paulo é, acima de tudo,
comunidade”, enfatiza Murphy. Ele examina tam-
bém o conceito Paulino de liberdade ao afirmar
que “para Paulo a liberdade era uma propriedade
da comunidade, ndo uma posse do individuo. Ele
acreditava que aqueles que nao conheciam Cristo,
tanto judeus quanto gentios, viviam sob o poder do
Pecado. Este era uma forca gerada pelo falso siste-
ma da sociedade, que fazia as pessoas ser outra
coisa do que elas gostariam de ser”.

Estes sao alguns destaques, entre outros, des-
ta edicao do Cadernos IHU em formacdo n° 32,
que analisa as contribuigbes de Paulo de Tarso
para a formacao do pensamento contemporéneo.



Paulo, o universalismo e a Etica Mundial

Entrevista com Hermann Héring

Hermann Hdring é graduado em Filosofia,
pelo Pulach de Munique, especialista em Hegel e
diplomado em Teologia, pela Universidade de Tt-
bigen. Também leciona Teoria da Ciéncia e Teo-
logia, na Universidade de Nimwegen, Holanda,
onde é diretor do Instituto para Religiao, Ciéncia e
Cultura, desde 2005. E um dos colaboradores ex-
ternos da Fundacdo de Etica Mundial de Hans
Kiing, na Alemanha, exercendo o cargo de conse-
lheiro cientifico. Algumas de suas obras sdo Zum
Problem des Bésen in der Theologie (Darm-
stadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1985),
Hans Kiing. Grenzen durchbrechen (Mainz:
Matthias-Griinewald-Verlag, 1998), Theologie
und Ideologie bei Joseph Ratzinger (Dtissel-
dorf: Patmos Verlag, 2001) e Glaube ja, Kirche
nein? Die Zukunft christlicher Konfessionen
(Darmstadt: Primus Verlag, 2002).

Em seu tempo, Paulo ja apresenta uma con-
duta surpreendentemente moderna, avalia o ted-
logo alemdo Hermann Hiring, na entrevista que
concedeu a Marcia Junges, da equipe de Comuni-
cacdo da IHU On-Line, publicada na edicdo 286,
de 22 de dezembro de 2008. “Naturalmente, em
nenhuma passagem Paulo fala de autonomia, mas
com grande paixdo ele pleiteia pela nova liberda-
de, que seus adeptos conquistaram”, assinala. E
explica: “Uma autonomia absoluta néo é sé irreal,
porém perigosa para a convivéncia, porque direi-
tos s6 tém sentido como reverso de obrigagées.
Precisamente a forte vinculacdo pessoal de Paulo
ao evento Cristo cria uma autonomia orientada,
da qual nés também necessitamos novamente
hoje”. Haring menciona que “ninguém inculcou
tdo profundamente no cristianismo o pensamento
do universalismo como Paulo. Ele iniciou sistema-

ticamente e fundamentou explicitamente o primei-
ro processo histérico de universalizacdo”. Em seu
ponto de vista, Paulo ancora o seu universalismo
na conduta interna das pessoas ante o manda-
mento do amor que lhes é exigido por Deus. “Ele
ndo acrescenta nenhuma nova condicdo, nenhu-
ma ulterior indicacdo de conduta. O seu universa-
lismo pode ser inserido de modo preciso e sem
esforco na fundamentacao de um ethos mundial,
o que abre espaco para o didlogo entre culturas e
religibes. Paulo mostra acima de tudo um cami-
nho que liberta o universalismo cristdo de suas
fantasias de superioridade”.

IHU On-Line - As ideias de Paulo de Tarso
podem colaborar para a sedimentacao de
uma Etica Mundial? Por qué?

Hermann Haring - O Projeto Etica Mundial nao
¢ religioso no sentido estrito, mas é um projeto se-
cular porque se dirige a todas as culturas, a todos
0s povos e a todas as pessoas de boa vontade. Po-
rém, desde o inicio as religides mundiais desem-
penham um papel relevante neste projeto, e natu-
ralmente o Projeto Etica Mundial pode receber de
Paulo muitas inspiracoes que sao de profundo sig-
nificado antropolégico e social. Naturalmente, Pau-
lo formula com frequéncia seus pensamentos éti-
cos de forma passional e como manifestacao de
sua percepcao interna. Mas nés podemos traduzir
estes pensamentos na linguagem mais racional de
uma ética moderna de responsabilidade, para que
sejam entendidos num mundo secular. Especifica-
mente menciono:

+ A doutrina da justificacdo sem obras (Rm
3,28) se ocupa com a questao central da
justica. Segundo Paulo, existe uma justica
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mais profunda, que aceita todos seres hu-
manos como humanos e por isso lhes reco-
nhece efetivamente seus direitos fundamen-
tais. Isso nao dispensa regras e padrdes éti-
cos, porém insiste numa postura basica
que possibilite a concreta realizacao de jus-
tica. “Revesti o homem novo, criado se-
gundo a imagem de Deus, em verdadeira
justica [!] e santidade.” (Ef 4, 24).

 Para a estruturacao da convivéncia vale
para Paulo o amor como a regra mais su-
blime, indestrutivel e sempre vélida (I Co
13, 1-13). Todos os seus escritos estao
perpassados pelo apelo a unanimidade e
compreensao reciproca, ao espirito pacifi-
co e a fidelidade sexual (I Co 6), ao interes-
se pelos mais fracos, a misericérdia e ao
perdao, a leal franqueza e a reconciliacao
(2Co05, 11-21), a defesa da liberdade (Gal
4,8 - 6, 10). O que Paulo, via de regra,
aduz para a convivéncia de cristaos pode,
sem esforco, ser traduzido para uma lin-
guagem secular que promova a convivén-
cia de povos e culturas. Ele conjuga os
mandamentos sociais (ndo matar, ndo rou-
bar, ndo cometer adultério) no manda-
mento do amor ao préximo (Rm 13, 8-10).
Desta forma, ele concretiza a Regra Aurea
e respectivamente o principio de humani-
dade, que no Projeto Etica Mundial vale
como parametro para todas as outras nor-
mas e valores éticos.

Paulo tornou-se o grande critico da Tora.
Mas, como mostram suas reflexdes bastante dife-
renciadas, ele nao rejeita simplesmente a Tora,
mas antes reduz suas regras a um parametro uni-
versalizavel que serve de exemplo para a reducao
de regras que exige o ethos global. As leis, regras
sociais e politicas da convivéncia global devem
sempre de novo ser mensuradas pelas necessida-
des concretas. O motivo para a critica paulina da
lei foi a inculturacdo do cristianismo no mundo

grego.

+ O agir carismatico subjaz, segundo Paulo,
ao mandamento do amor, porém ele o
aprecia como principio estruturador da co-

munidade e isto vale principalmente para o
falar profético que é entendido por tercei-
ros (1 Co 14). No discurso de um ethos glo-
bal, isto significa: a estruturacdo amigével
de uma convivéncia global requer fantasia
e uma adeséo criativa de pessoas que agem
a partir de valores comuns.

« Para Paulo, Cristo se despojou até a morte
na cruz (Fl 2, 7s.). Os tedlogos falam de
uma teologia da cruz, na qual se viu com
frequéncia o caminho cristao especifico para
a reparagao pelos pecados do mundo. Pau-
lo vé nisso, em primeira linha, uma prefigu-
ragdo profundamente humana para uma
ilimitada solidariedade entre os seres hu-
manos que se empenham uns pelos outros
na vida e na morte: “Tende entre vés os
mesmos sentimentos que teve Cristo Je-
sus” (F12, 5). Quem se dispde para um ethos
global, deve, neste caso limitrofe, dispor-se
para uma solidariedade global.

IHU On-Line - O universalismo de Paulo po-
deria ser o fundamento para essa Etica
Mundial?

Hermann Haring — Ninguém inculcou tao pro-
fundamente no cristianismo o pensamento do
universalismo como Paulo. Ele iniciou sistemati-
camente e fundamentou explicitamente o primei-
ro processo histérico de universalizacao. Em todo
0 caso, esta tendéncia modificou fortemente seu
anuncio em face da originaria comunidade judai-
ca. S6 assim o apelo a universalidade podia sem-
pre de novo tornar-se eficaz.

Este universalismo aparece na cristologia pau-
lina. Paulo nao concentra seu antincio na recorda-
cao da vida e das agoes de Jesus, porém integral-
mente no Senhor ressuscitado. Ele nao se interes-
sa por Jesus “segundo a carne” (2 Cor 5, 16) e
todo o colorido da cotidianidade judaica retroce-
de. Porém, o Senhor ressuscitado, que lhe apare-
ceu (At 9, 1-22), tem um significado césmico uni-
versal. No final dos tempos, ele se submetera a
Deus que lhe submete tudo (1 Cor 1, 26). A valida-
de césmica de Cristo se manifestara finalmente na
ressurreicao de todos os mortos. Nesta ndo valera
mais nenhuma predilecdo judaica ou crista, porém
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unicamente a luta entre morte e vida, que é trava-
da em cada ser humano: “Morte, onde esta tua vi-
téria!?” (1 Cor 15, 55). Trata-se de uma luta que é
travada diariamente num mundo globalizado.

Este universalismo do ressuscitado espe-
lha-se na imagem paulina do ser humano, que
modifica de maneira dramatica a antropologia ju-
daica. Paulo insere todas as condigoes particula-
res da Tora judaica numa moldura universal. Nos
primeiros trés capitulos da Carta aos Romanos
(1,18 - 3,20), ele desenha uma sébria imagem do
ser humano. Os humanos estao “cheios de injusti-
ca, malicia, avareza e maldade, repletos de inveja,
homicidio, contendas, engodos e malvadeza; eles
sao murmuradores e detratores, inimigos de Deus,
sao insolentes, soberbos, altivos, caluniadores, re-
beldes e inventivos no mal..., eles sdo intolerantes
e desmedidos, sem amor ou compaixao. Eles re-
conhecem que a sentenca divina correta determi-
na: quem assim age, merece a morte. Apesar dis-
so, eles ndo somente cometem tais coisa eles pro-
prios, mas aplaudem quem assim procede” (Rm
1, 29-32). Pois bem. Estas palavras podem, sem
nenhum esforco, ser entendidas como descri¢ao
da situacdo do mundo contemporaneo.

Obrigatoriedade interior

Gragas a sua orientacao universal, Paulo re-
lativiza todas as orientaces concretas que se im-
plantaram no povo de Israel através da Tora. Seu
perigo reside no orgulho e no sentimento de su-
perioridade. Conhece-se o preceito divino, mas
nao se cumpre. Simultaneamente, Paulo radica-
liza a lei pela obrigatoriedade interior. Com isso,
ampliam-se as perspectivas, porque no coracao
as normas e os valores foram inscritos também
nos nao judeus. Expresso modernamente: existe
um ethos global que vale para todos os homens:
se 0s nao-judeus, “que nao possuem a Tora, fa-
zem por natureza o que é exigido na Lei, eles
s&o... Lei para si mesmos. Desta forma, eles mos-
tram que a exigéncia da Lei lhes foi inscrita no co-
ragao; sua consciéncia da testemunho disto, seus
pensamentos se acusam reciprocamente e se
defendem...”.

Assim, Paulo reconduz as diferencas religio-
so-culturais entre judeus e nao-judeus a bases hu-
manas universais. Para este fim, também lhe pres-
ta ajuda a distincao entre “carne” e “espirito”.
Existe, como ele o diz, ndo s6 uma circuncisao
(isto €, uma recepgao na promessa divina) no cor-
po, mas também uma “circuncisao” no espirito.
Esta tltima nao depende mais do rito judaico, po-
rém da conduta e disposicao interna das pessoas:
“Judeu nado é quem o é para fora, e circuncisao
nao é o que ocorre visivelmente na carne, porém é
judeu quem o é ocultamente e circuncisao é o
que ocorre no coracao pelo espirito, e ndo pela le-
tra” (Rm 2, 28). O universalismo paulino nao afir-
ma, portanto, que uma determinada tradicao ju-
daica ou crista tenha significado universal, mas ele
nao exclui nenhum grupo humano. Paulo ancora
0 seu universalismo na conduta interna das pes-
soas ante o mandamento do amor que lhes é exi-
gido por Deus. Ele ndo acrescenta nenhuma nova
condicéo, nenhuma ulterior indicacédo de condu-
ta. O seu universalismo pode, sem esforco e de
modo preciso, ser inserido na fundamentacao de
um ethos mundial, o que abre espaco para o dia-
logo entre culturas e religides. Paulo mostra acima
de tudo um caminho que liberta o universalismo
cristao de suas fantasias de superioridade. Ele nos
ensina a — junto com outras religides — subme-
ter-nos a um ethos global. A garantia para esta
postura positiva em relagdo ao mundo Paulo a en-
contra no proéprio Cristo, que ele concebe como
pura positividade. Jesus Cristo “ndo é simultanea-
mente o sim e o nao...; nele se concretiza o sim.
Ele é o0 sim a tudo o que Deus prometeu”(2 Cor 1,
19s.). Por isso, Cristo aparece simultaneamente
como o novo Adao, simplesmente como homem
(1 Cor 15, 45), em quem todas as pessoas revivem
(1 Cor 15, 22). Esta palavra paulina poderia valer
para todos os cristaos como motivo geral de seu
engajamento num ethos global.

IHU On-Line - Como se pode conciliar este
universalismo com a autonomia e indivi-
dualidade na nossa sociedade?

Hermann Haring - Como entende Paulo este
novo universalismo diante de questoes de autono-
mia e individualidade? Para evitar uma argumen-
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tacdo anacronistica, consideremos logo, ao mes-
mo tempo, a situacdo da atualidade. Paulo mos-
tra, jA em seu tempo, uma surpreendente conduta
moderna.

Naturalmente, em nenhuma passagem Paulo
fala de autonomia, mas com grande paixao ele
pleiteia pela nova liberdade, que seus adeptos
conquistaram. Na carta aos Gélatas, ele nao se
preocupa, em primeira linha, com a verdade abs-
trata de uma fé da qual ndo devemos afastar-nos.
Ele defende antes a libertagdo que seus adeptos
alcancaram. Os “falsos irmaos” controlam-no des-
confiados porque causa desta inusitada abertura;
eles querem transformé-lo novamente num “es-
cravo”. Contra isso ele reage com veeméncia (Gl
2, 4s.). Mas ele contagia a comunidade com seu
virus da libertagao: “Cristo libertou-nos para a li-
berdade. Ficai, portanto, firmes e nao vos deixeis
sujeitar novamente ao jugo da escravidao” (Gl 5,
1). Com muita evidéncia, Paulo entende com li-
berdade um estado que nao aliena mais o ser hu-
mano de si mesmo. A alienacao ocorre, para Pau-
lo, por submissao sob a “lei” imposta de fora, que
nos impele constantemente para uma ciséao inter-
na, porque sempre acabamos fracassando. Paulo
menciona esta cisdo interna para supera-la.

Verdadeira autonomia

Evidentemente, nao existe para ele nenhuma
autonomia absoluta no sentido moderno da pala-
vra. Mas também ¢é evidente que esta submissao a
vontade de Deus — que para ele é o espirito do
amor (2 Cor 3, 17) — nao suspende esta autono-
mia, porém a possibilita. Precisamente aqui
estd o parentesco com um pensamento basico
do ethos mundial. As leis de uma boa e pacifica
convivéncia (do respeito mutuo, da justica, da
veracidade e da fidelidade) s@o as condigoes ba-
sicas de uma verdadeira autonomia, realizavel
aqui e agora. Uma autonomia absoluta néao é sé
irreal, porém perigosa para a convivéncia, por-
que direitos s6 tém sentido como reverso de obri-
gacodes. Precisamente a forte vinculacao pessoal
de Paulo ao evento Cristo cria uma autonomia

orientada, da qual n6s também necessitamos no-
vamente hoje.

Na consciéncia publica de nossos povos, as
igrejas cristas nao se posicionam necessariamente
em favor da individualidade e da incondicional
validade do sujeito. Para Paulo, ocorre o contra-
rio. Paulo nao chegou a comunidade com outros,
porém como “batalhador isolado” pela fé crista.
Uma vivéncia radicalmente individual transfor-
mou Saulo em Paulo. Ele apela repetidamente
para aquela aparicao ante as portas de Damasco
(At 9,4). Somente neste encontro ele chega a si.
Agora ele se distancia de sua vida até entao; a
nova verdade concentra-se naquele instante deci-
sivo. Agora ele segue um caminho que ele desen-
volve integralmente a partir de sua experiéncia
pessoal. No instante de sua vocagao, sua fidelidade
a Cristo e sua fidelidade a si proprio se cruzaram
num mistério individual.

Mais tarde, ele apresenta (de maneira seme-
lhante a Agostinho e Lutero) suas numerosas ana-
lises e autobservagoes antropoldgicas: “Porque eu
néo entendo o meu agir: eu nao faco o que eu
quero, porém aquilo que eu detesto. Mas, quando
eu faco o que eu nao quero, eu reconheco que a
lei é boa” (Rm 7, 15-20). S6 pode escrever deste
modo quem é consciente de sua cindida, porém
incontornavel individualidade. Mas ele nao se es-
quiva dela. Paulo vé-se confrontado consigo mes-
mo porque entende sua vocacao simultaneamen-
te como responsabilidade por aqueles que andam
com ele: “Tendes de enfrentar o mesmo combate
que antes vistes em mim e do qual também ouvis
agora” (F11, 30). “Nao ha duvida de que sois uma
carta de Cristo, confeccionada por nosso servico,
escrita... em tédbuas — no coracédo de carne” (2 Cr
3,3).

Hoje, um ethos mundial global sé pode de-
senvolver sua forca por pessoas que se encontram
em grande fidelidade consigo e atuam segundo
sua responsabilidade. A Declaracdo de Chicago
(1993) fala — de maneira totalmente moderna — de
“mudancas de consciéncia no individuo e na opi-
nido publica”, bem como da “irrefutavel respon-
sabilidade” de cada um “pelo que faz ou deixa de
fazer”. Sem isto ndo podemos obter progressos.
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De que maneira isto se torna possivel, podemos
aprender em Paulo.

IHU On-Line - Que aspectos de Paulo de
Tarso podem ajudar-nos a inspirar o dialogo
inter-religioso e intercultural?

Hermann Haring — A teologia paulina é essen-
cialmente uma teologia intercultural. A contribui-
cao paulina consiste em que ele abriu, para a tra-
dicao judaica, os caminhos para um processo de
inculturacao paradigmatico. Porém, retrospecti-
vamente considerado, ndo participa também des-
te processo um impulso cristao autbnomo, a sa-
ber, a fé em Jesus Cristo? Esta questédo nao pode
ser respondida com um univoco sim ou nao. A re-
cordacao de Jesus de Nazaré ja atuava no judais-
mo como for¢a autbnoma. Porém, naquela épo-
ca, ainda nao se tinha decidido se esta recordacao
de Jesus na fé realmente se desenvolveria numa
religido autébnoma. Precisamente esta dificuldade
nos mostra que processos de inculturacdo nao
ocorrem como processos de transposicao estatica-
mente isolaveis. Quando sdo exitosos, formam-se
novos espacos de encontro, nos quais diversas
culturas podem encontrar-se em reciproco respei-
to. Surgem espagos para didlogos inter-religiosos
e interculturais.

Isso, no entanto, ndo conduz a uma terceira
cultura isolada das outras. E verdade que, ao lado
do judaismo e dos espacos culturais gregos surge a
Igreja cristd, nomeada, na antiga Igreja, como
“terceira geracao”. Porém, Paulo ndo vé, ao lado
dos judeus e dos “pagaos”, nenhuma terceira uni-
dade. Ele antes diferencia judeus e nao-judeus en-
tre “carne” e “espirito”. Esta distincao atravessa
ambos os grupos. Quem, portanto, se decide pelo
Cristo ressuscitado nao precisa abrir mao de seu
ser judaico ou ser grego, ser romano ou germani-
co, porém ele continuara sendo judeu, grego, ro-
mano ou germanico, argentino ou coreano, indio
ou africano. Decisivo é que ele (como vimos) viva
“no espirito”.

A nova fé que Paulo anuncia nao se fixa, as-
sim, em nenhuma cultura determinada, porque
em cada cultura podemos viver “no espirito”, isto
é, ser circuncidados “ocultamente” ou “no espiri-
to”. Mais ainda: desde Paulo, esta abertura para

novas culturas e didlogos interculturais e a via para
sempre novas inculturagoes pertencem ao critério
da existéncia crista. Caso contrério, abrirlamos mao
(de maneira semelhante a obediéncia meramente
carnal da Tora) da liberdade dos filhos de Deus. Se
os cristdos querem, pois, realmente viver no espiri-
to de Cristo, devem abrir-se para outras culturas,
situagdes sociais e problematicas.

Postura inter-religiosa

Esta abertura vale também para outras reli-
gides? Paulo pode inspirar também nossa postura
inter-religiosa? Aqui, uma resposta se torna mais
complexa, porque, com grande zelo, Paulo persis-
tiu na validade exclusiva da fé em Cristo. De acor-
do com sua teologia da cruz, a fé crista é escanda-
lo para os judeus e loucura para os pagaos” (I Cr
1,23). Apaixonadamente, ele exclama: “Quem
nao ama o Senhor, seja anatema” (1 Cr 16,22).
Com o mesmo zelo escreve: “Todos os que vivem
segundo a Tora, estdao sob um regime de maldi-
¢ao” (Gl 3,10). Neste ponto precisamos ser realis-
tas. Também Paulo foi filho de seu tempo, no qual
a fé num Deus unico se diferenciava das muitas
formas de fé politeista que ele conhecia.

Entretanto, neste ponto, Paulo esta dividido.
Sempre que ele nao argumenta formalmente a
partir de seu passado, porém intrinsecamente a
partir do fim da humanidade, ele chega a afirma-
¢oes opostas. Quando se trata da universalizagao
da salvagao, ele reduz a obrigagao macigamente a
Tora: restam apenas quatro das muitas regras; até
mesmo a circuncisao é dispensada. Toda a tensao
do problema inter-religioso ele a traz em seu pré-
prio corpo. Ela o conduz a afirmacoes paradoxais,
porém integralmente auténticas: “Pois eu préprio
desejava ser segregado por Cristo pelos meus ir-
maos, que sao meus patricios segundo a carne”
(Rm 9,3). Apesar de todas as decepgoes, ele espe-
ra pelo dia em que toda Israel serd salvo (Rm
11,26). E ele, que encontrou em Cristo sua identi-
dade e radical subjetividade, poe esta identidade
sempre de novo a prova. Ele se tornou um judeu
para os judeus, aos sem lei um sem lei, aos fracos
um fraco. “Eu me tornei tudo para todos, para por
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todos os meios salvar alguns” (1 Cr 9,20-23). Tal
zelo por um futuro comum deve hoje determinar
nossos didlogos inter-religiosos.

IHU On-Line - Como pode ser explicado o
crescente interesse de fil6sofos como Zizek,
Agamben, Badiou, Lyotard e Taubes por
Paulo de Tarso?

Hermann Haring — O crescente interesse dos
mencionados pensadores é, de fato, um fenéme-
no fascinante. Aqui nao é possivel dar uma res-
posta exaustiva. A teologia crista infelizmente qua-
se nao acolheu estes novos discursos, porém para
um ethos mundial essas reflexdes sao muitissimo
interessantes.

O Projeto Etica Mundial busca um objetivo
profundamente humano: a regulamentacao da
convivéncia global segundo padrbes e posturas
éticas, que sao indispensaveis para uma humani-
dade pacifica. Simultaneamente este projeto (jun-
to a cosmovisbes seculares) se dirige as religides
mundiais apelando ao seu ethos e a suas poten-
cialidades éticas, porque na convergéncia global
das forcas politicamente relevantes eles consti-
tuem os principais atores do agir moral. Acresce a
isto que muitos defensores do pensamento que
expressa o ethos mundial agem a partir de convic-
coes e motivacdes especificamente religiosas.
Tem sua boa razao que a Declaragao pelo Ethos
Mundial global tenha sido proclamada pelo parla-
mento das religides mundiais. Fins religiosos e se-
culares perfazem um vinculo que até entao era
desconhecido.

Mas o que ocorre nos mencionados pensa-
dores? Todos eles descobrem em Paulo uma forca
politica atual relevante. Eles veem em Paulo nao o
pensador de uma intimidade religiosa, mas de um
futuro universal e césmico, embora ele aja num
jogo linguistico religioso. Também sua critica da
faléncia das pessoas (tanto judeus como nao-ju-
deus) é marcada por perspectivas politicas. Assim,
ele pensa a doutrina da justificacéo, religiosamen-
te motivada de maneira tao profunda, precisa-
mente como questao de justica, e também como a
questdo, a que poder nds estamos submetidos.
Sua resposta paradoxal diz: gragas a reconciliacao
e aceitacao reciprocas, sao possiveis reconciliacao
e paz entre os homens, embora falhemos constan-
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temente. [sto é um esperar “contra toda esperan-
¢a” (Rm 4,18), para nossa era presente uma
afirmacéo secular e politicamente global, que traz
em si um enorme potencial de esperanga. Somen-
te quem espera por isto pode encontrar a adesao
por um ethos global.

Imperialismo religioso?

No entanto, o apelo a Paulo para um ethos
mundial global ndo é uma questao ambivalente?
Porque Paulo apela fundamentalmente a Jesus
Cristo e ao Deus cristao. Este universalismo pauli-
no nao incide num imperialismo que considera a
fé crista como a melhor de todas as religides? Pre-
cisamente, neste ponto, vale a pena estudar mais
precisamente os mencionados autores, porque eles
demonstram com grande poder de conviccao o
seguinte: a relevancia secular atual da mensagem
paulina também pode ser compreendida sem um
recurso explicito as suas categorias religiosas. Seja
quem for o Ressuscitado e o Deus Jesus Cristo,
Paulo fundamenta um universalismo cujos ele-
mentos convencem a partir de si mesmos:

1) Paulo consegue, como vimos, uma supe-
racao de contradi¢oes culturais e religiosas, a
qual ja nao deve mais conduzir a ulteriores ci-
sbes, porque ele pergunta pela concepcao de
pessoas que nao é judaica, grega ou crista, po-
rém se orienta segundo um mundo disponivel ou
pelo amor indisponivel.

2) Paulo vive desde sua experiéncia da res-
surreicao uma subjetividade imensamente forte,
cuja forca — mediada pelas epistolas paulinas — cu-
nhou muitos séculos. “Ressurreicao” torna-se sim-
bolo de um novo inicio criador que domina os
tempos.

3) Paulo desenvolve um quadro humano que
assume todas as experiéncias de uma alienacao e
cisao interior e lhes resiste. Isto se torna fonte de
uma posterior universalidade.

4) Paulo pensa conjuntamente a plenitude
dos tempos, portanto, do passado e do futuro,
num presente, de modo que ele pode tornar-se o
inicio de uma nova era mundial.

5) Em sua anélise da morte de Jesus na cruz e
de sua propria situagao, ele antecipa a experiéncia
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de todas as comunidades excluidas, de todos os
seres humanos desprezados.

Sem duvida, para a maioria destes pensado-
res “ressurreicao”, “filho de Deus” ou “Deus” se
tornam metéaforas superadas. Sobre isso é preciso
discutir em outro lugar. Decisivo para o interesse
do ethos mundial é que podemos transferir muitos
impulsos paulinos para um diédlogo inter-religioso
e um didlogo secular e ai torna-los frutiferos. Eles
transformam Paulo — querendo ou nao — numa
figura central de nossa época.

IHU On-Line - Quais sao as contribuicoes
de Paulo de Tarso para uma avaliacao criti-
ca do cristianismo atual?

Hermann Haring — Esta questao ultrapassa o
ambito desta entrevista. Ninguém pode contestar
que o cristianismo esté sujeito a todos os perigos
que Paulo ja denunciara em sua critica ao Israel de
entdo. As igrejas sucumbiram a esses perigos. Em
primeiro lugar, deve a Igreja Catdlica posicionar-se
ante as questoes superatuais de Paulo. Menciono
brevemente os seguintes pontos. Em Paulo se
pode aprender o seguinte:

» sempre de novo pdr em discussao a pro-
pria identidade e as proéprias segurancas,
no sentido de tornar-se um fraco para os
fracos. A Igreja Catélica oficial tem grandes
problemas com esta autocritica;

« exercitar a inculturagao e a inter-religiosi-
dade de tal maneira que outras religides e
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culturas sejam realmente levadas a sério.
Quem sempre considera sua prépria tradi-
cao religiosa e cultural como superior, mur-
cha e perde toda e qualquer inspiracao
profética;

 sempre de novo perguntar se realmente vi-
vemos a prépria fé, o aniincio e os sacra-
mentos segundo a carne ou segundo o es-
pirito. Somente no dltimo caso nos é pro-
metido um futuro;

« tornar-nos conscientes do fato de que rup-
turas ou mudancas culturais radicais tam-
bém conduzem a rupturas nas proprias op-
¢oes e na formulacao da prépria fé. A Igre-
ja oficial parece nao estar hoje disposta a
assumir esta ousadia. Diante de Paulo, ela
nao pode permanecer assim.

Paulo, esta personalidade forte, autoconsis-
tente, orientada para a liberdade e agindo com
franqueza [2 Cr 3,12: ‘parresia’], tinha, afinal, a
forca de opor-se a Cefas face a face (Gl 2,11). Nos
necessitamos na Igreja de uma nova franqueza no
falar e no agir - e isto, em todo o caso, nao a partir
de um espirito destrutivo de contradicao, porém a
partir da forca do Espirito Santo. Muitos de nés ja
se encontraram com o Senhor em experiéncias
bem profundas. Cristo os libertou para uma nova
liberdade. Somente a forca de tais co-cristaos e
co-cristas pode fortalecer a Igreja para o futuro
global de uma humanidade reconciliada.



Paulo de Tarso e os filésofos contemporaneos

Entrevistas com Alain Gignac

Alain Gignac é filésofo e professor na Facul-
dade de Teologia e Ciéncias da Religido da Uni-
versidade de Montreal, do Canadd, desde 1999,
onde leciona Novo Testamento. Especializado no
corpus paulino, ele interessa-se pelos métodos de
andlise sincrénica (retdrica, estrutural, narratolo-
gica e intertextual) e os seus impactos hermenéuti-
cos. A sua investigacdo Ler a Carta aos Romanos
hoje, subvencionada pelo governo canadense,
propée-se reler os romanos com estes métodos,
mas também sobre o horizonte do questionamen-
to moderno/pés-moderno: como o escrito paulino
propée uma identidade e um agir no seu leitor?
Um comentdrio da carta estd em preparacdo.

De sua produgdo académica, citamos Juifs
et chrétiens a I’école de Paul de Tarse. Enjeux
identitaires et éthiques d’une lecture de Rm
9-11 (coll Sciences bibliques 9, Montréal, Médias-
paul, 1999, 342 p.).

Alain Gignac concedeu duas entrevistas a
IHU On-Line. A primeira, sob o titulo “Paulo de
Tarso e os filésofos contempordneos”, publicada
na edicdo 176, de 17 de abril de, 2006, na qual ele
confessa que tdo cedo o texto de Paulo nao serd
ensinado nas faculdades de filosofia (malgrado o
desejo explicito de Taubes), mas ndo é mais incon-
gruente interessar-se por esta grande figura funda-
dora do Ocidente (com o mesmo direito que Agos-
tinho, Kant ou Hegel).

Na segunda entrevista, sob o titulo “A redes-
coberta de Paulo pela pés-modernidade”, conce-
dida a Marcia Junges, da equipe de Comunicacdo
da IHU On-Line, publicada na edicdo 286, de 22
de dezembro de 2008, Gignac é enfdtico ao dizer
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que a redescoberta de Paulo de Tarso pela
pos-modernidade se dd em dois sentidos. “Paulo
alimenta a (pés)modernidade, e esta permite re-
descobrir Paulo”. Um mestre que faz os filésofos
ocidentais pensarem, mesmo os ateus. “Para to-
dos esses filoésofos, a leitura das cartas foi determi-
nante como catalisador de seu préprio pensamen-
to — que ndo se situava necessariamente na linha
de Paulo e, mesmo seguidamente se opunha a
ele”. E Paulo nos confronta na época de individu-
alismo e consumismo exacerbados em que vive-
mos, provoca Gignac: “Na histéria da literatura,
trata-se do primeiro escritor a se expressar em ‘eu’
com tal forca. Mas o ‘eu’ de Paulo é livre e inscrito
em uma comunidade, ndo é individualista e isola-
do, nem escravo e alienado”. Enquanto forem li-
gadas, suas cartas continuardo nos forcando a re-
fletir. Por isso, “ndo hd momento propicio para ler
Paulo, mas, ao contrdrio, a leitura de Paulo pode
criar um momento propicio, 0 momento capaz de
criar o novo”. Analisando as criticas de Nietzsche a
Paulo, Gignac aponta que o filésofo alemao “dis-
socia Jesus e Paulo para opb6-los e para atacar o
apéstolo se servindo de um Jesus que lhe con-
vém”. E completa: “O cristianismo ndo estd funda-
do em dJesus, mas no Cristo — ou seja, uma inter-
pretacdo pascal da vida e da morte de Jesus”. A
respeito da morte na cruz, o teélogo destaca que
Paulo sabe que esta é uma “morte vergonhosa,
mas ele estd longe de dizer que se trata de uma
morte gloriosa. Paulo ndo exclui o sofrimento nem
o escdndalo da morte. Sua retérica ndo visa a su-
blimagdo, mas marca fortemente o paradoxo”.
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IHU On-Line - Por que considera importan-
te falar de Sao Paulo e, especialmente, de
sua recepcao no Ocidente, numa época
como a nossa, na qual teologia e religiao
parecem postas a parte?

Alain Gignac — Na modernidade, a religiao esta
circunscrita a esfera privada, e o estatuto universi-
tario (epistemolégico) da teologia é precério. Isso
se verifica com acuidade na sociedade de Quebec,
que é secularizada, em reacao com um passado
nao muito longinquo em que o catolicismo domi-
nava o social, o politico e o cultural. A sociedade
de Quebec é “hiperlaica”, onde se vive bem sem
nenhuma referéncia religiosa — uma real excecao
na América do Norte! Ora, por sua vez, a moder-
nidade foi posta em questao. Primeiro filosofica-
mente, por causa de seu discurso de apossamento
do saber, cada vez mais criticado (cf. Lyotard?!,

Foucault?). Depois, a modernidade é abalada po-
liticamente, apds o choque dos totalitarismos em
meados do século XX e o desmoronamento do
mundo bipolar no final do século. O ideal do pro-
gresso e o da democracia parecem bater asas. Eis
que, por ocasiao desta crise da modernidade, de
maneira surpreendente, diversos filésofos euro-
peus, na maioria nao-cristaos, se voltam a Paulo
para refletir em novas bases as questoes de hoje.
Seria esta volta a Paulo uma moda? Em todo o
caso, ela é real. E preciso considerar que Paulo é
um “classico” do Ocidente, que, por diversas ve-
zes, foi catalisador de mudancas de paradigma,
tanto em teologia como em filosofia. Agostinho,3
Lutero,* Barth,> mas também Nietzsche® ou Hei-
degger’ eram leitores de Paulo e sé6 podem se
compreender em relacdo a ele. Trata-se da densi-
dade do estilo de Paulo? De sua vivacidade? Das

Jean-Francois Lyotard (1924-1998): fil6sofo francés, autor de uma filosofia do desejo e significado representante do pés-mo-
dernismo. Escreveu, entre outros, A fenomenologia (Lisboa: Edi¢oes 70, 1954), O inumano: consideragées sobre o tempo (Lis-
boa: Estampa, 1990), Heidegger e “os judeus” (Lisboa: Instituto Piaget, 1999) e A condicdo ps-moderna (8. ed. Rio de Janei-
ro: J. Olympio, 2004). (Nota da IHU On-Line)

Michel Foucault (1926-1984): filésofo francés, foi professor no Collége de France. Sua obra tem um enorme impacto na acade-
mia, pois perpassa principalmente pelas areas humanas e das ciéncias sociais, mas também pelas demais areas de estudo. E au-
tor de, entre outros livros, Histéria da loucura (5. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 1997). Em duas edi¢coes a IHU On-Line dedicou
matéria de capa a Foucault: edigao 119, de 18-10-2004 e edigao 203, de 06-11-2006, ambas disponiveis para download na
pagina do IHU. Além disso, o IHU organizou, durante o ano de 2004, o evento Ciclo de Estudos sobre Michel Foucault, que tam-
bém foi tema da edigao nimero 13 dos Cadernos IHU em formacdo. (Nota da IHU On-Line)

Aurélio Agostinho (354-430): conhecido como Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho, bispo catélico, tedlogo e filésofo. E
considerado santo pelos catdlicos e doutor da doutrina da Igreja. (Nota da IHU On-Line)

Martinho Lutero (1483-1546): te6logo alemé&o, considerado o pai espiritual da Reforma Protestante. Foi o autor de uma das
primeiras tradugoes da Biblia para o alemao, sua traducao suplantou as anteriores. Além da qualidade da tradugao, foi ampla-
mente divulgada em decorréncia da sua difusdo por meio da imprensa, desenvolvida por Gutemberg em 1453. Sobre Lutero,
confira a edi¢cao 280 da IHU On-Line, de 03-11-2008, intitulada Reformador da Teologia, da igreja e criador da lingua alema.
O material esta disponivel para download no site do Instituto Humanitas Unisinos — [HU (www.unisinos.br/ihu). (Nota da IHU
On-Line)

Karl Barth (1886-1968): de 1911 a 1921 foi pastor calvinista. Mais tarde foi professor de Teologia em Bonn, na Alemanha.
Escreveu entre outros livros: Introdugao a Teologia Evangélica (Sao Leopoldo: Sinodal, 1981). Dele, publicamos extratos sobre
Mozart na edicao 174, de 03-04-2006, intitulada Mozart foi um anjo. (Nota da IHU On-Line)

Friedrich Nietzsche (1844-1900): fil6sofo alem&o, conhecido por seus conceitos além-do-homem, transvaloracao dos valores,
niilismo, vontade de poder e eterno retorno. Entre suas obras figuram como as mais importantes Assim falou Zaratustra (9. ed.
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1998), O anticristo (Lisboa: Guimaraes, 1916) e A genealogia da moral (5. ed. Sao Paulo:
Centauro, 2004). Escreveu até 1888, quando foi acometido por um colapso nervoso que nunca o abandonou, até o dia de sua
morte. A Nietzsche foi dedicado o tema de capa da edicdo nimero 127 da IHU On-Line, de 13-12-2004. Sobre o filésofo ale-
mao, conferir ainda a entrevista exclusiva realizada pela IHU On-Line edicao 175, de 10 de abril de 2006, com o jesuita cuba-
no Emilio Brito, docente na Universidade de Louvain-La-Neuve, intitulada “Nietzsche e Paulo”. A edicao 15 dos Cadernos
IHU em formacdo é intitulada O pensamento de Friedrich Nietzsche. (Nota da IHU On-Line)

Martin Heidegger (1889-1976): fil6sofo alemao. Doutorou-se em Filosofia sob a orientacdo de Edmund Husserl. Em 1933,
acontecimentos politicos levaram-no a aderir ao partido nazista e assumir a reitoria da Universidade de Friburgo, cargo do qual
se demitiu alguns meses. A seus olhos, o que define a ontologia e sua histéria é o esquecimento do ser como lugar de questiona-
mento. Ora, o ser como questdo define um ente particular, que é o ser-ai, o Dasein. Este Dasein é o homem. Ora, o ser-ai é
aquele que pode ao mesmo tempo existir e saber, a todo momento e ao mesmo tempo; “ser-para-a-morte” é o que deixa de
existir. Aceitar esta situacao é o sinal da autenticidade para o homem. Colocar a autenticidade, para o homem, é levantar as di-
ferentes maneiras de ser: facticidade, derrelicao, historicidade. Sao os temas fundamentais que Heidegger aborda na sua obra
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imagens e metéaforas brutais e explosivas que se
exprimem nestes textos? Do género literario “car-
tas paulinas” de que ele é o inventor? Sempre é
verdade que se considerou Paulo como um mes-
tre a ser pensado, um texto apto a provocar um
choque e a alimentar a reflexao. E que ele é nova-
mente redescoberto, apds um eclipse temporario.

A espessa floresta paulina

De minha parte, como especialista do corpus
paulino, este fendbmeno me interpela. Avancando
em minhas préprias pesquisas, isto é, lendo o tex-
to paulino com minha prépria sensibilidade litera-
ria e as questdes que me habitam, eu entro em
didlogo com estes outros intelectuais que percor-
rem o mesmo terreno de caca que o meu. Como
tedlogo, sou um pouco o guarda-caca que conhe-

ce bem as veredas que percorrem a espessa flores-
ta paulina. Entretanto, eu admiro esses cacadores
furtivos que desentocam em Paulo novas cacas e
tragam af novas veredas. Eu tenho a chance de vi-
ver um momento embalador da pesquisa paulina
hoje, que nao é mais restrita a aproximacao estri-
tamente histérica, ou ao dominio teolégico, mas
se abre a novos horizontes.

IHU On-Line - Como se apresenta a recep-
cao do pensamento paulino nos filésofos
atuais?

Alain Gignac - Além de Taubes®, Badiou® e
Agamben,!0 considerados mais adiante, poder-
se-ia citar Paul Ricoeur,!! Francois Lyotard, Mi-
chel Serres!? e Stanislas Breton,13 que se interessa-
ram por Paulo na Franca. O texto de Paulo nao
serd, talvez, ensinado tao cedo nas faculdades de
filosofia (malgrado o desejo explicito de Taubes),

méxima, O ser e o tempo (1927). A problematica heideggeriana é ampliada em Que é metdfisica? (1929), Cartas sobre o hu-
manismo (1947) e Introdugao a metafisica (1953). Sobre Heidegger, a IHU On-Line publicou na edigao 139, de 02-05-2005,
o artigo “O pensamento juridico-politico de Heidegger e Carl Schmitt. A fascinagao por nogoes fundadoras do nazismo”. (Nota
da IHU On-Line)

Jacob Taubes (1923-1987): sociblogo da religiao, filésofo e especialista em judaismo. Nasceu em uma antiga familia de rabi-
nos. Ele obteve seu titulo de doutor em 1946, com a tese Abendldndische Eschatologie e inicialmente ensinou estudos religio-
sos e estudos judeus nos Estados Unidos. A partir de 1965, foi professor de Estudos Judeus e Hermenéuticos da Universidade
Livre de Berlim. Ele é autor da importante obra Die politische Theologie des Paulus. Vortrige gehalten an der Forschungsstdtte
der evangelischen Studiengemeinschaft in Heidelberg. (Nota da IHU On-Line)

Alain Badiou (1937): fil6sofo, dramaturgo e romancista, leciona filosofia na Universidade de Paris-VII Vincennes e no Collége
International de Philosophie. Ele é autor, entre muitos outros, do livro Saint Paul. La fondation de I’'universalisme (Paris: PUF,
1997). O livro foi vérias reeditado na Franca e traduzido em diferentes linguas, como o inglés e o italiano. (Nota da IHU
On-Line)

10 Giorgio Agamben (1942): fil6sofo italiano. E professor da Facolta di Design e arti della IUAV (Veneza), onde ensina Estética, e
do College International de Philosophie de Paris. Formado em Direito, foi professor da Universita di Macerata, Universita di Ve-
rona e da New York University, cargo ao qual renunicou em protesto a politica do governo norte-americano. Sua producao
centra-se nas relacoes entre filosofia, literatura, poesia e fundamentalmente, politica. Entre suas principais obras, estaio Homo
Sacer: o poder soberano e a vida nua I (Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2002), A linguagem e a morte (Belo Horizonte: Ed. UFMG,
2005), Inféncia e histéria: destruicdo da experiéncia e origem da histéria (Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2006); Estado de excecdo
(Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2007), Estancias — A palavra e o fantasma na cultura ocidental (Belo Horizonte: Ed. UFMG,
2007), Profanagées (Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2007) e O que resta de Auschwitz (Sao Paulo: Boitempo Editorial, 2008).
Em 04-09-2007 o site do Instituto Humanitas Unisinos — IHU publicou a entrevista “Estado de excecao e biopolitica segundo
Giorgio Agamben”, com o filésofo Jasson da Silva Martins. A edigao 236 da IHU On-Line, de 17-09-2007, publicou a entre-
vista “Agamben e Heidegger: o &mbito origindrio de uma nova experiéncia, ética, politica e direito”, com o filésofo Fabricio
Carlos Zanin. Para conferir o material, acesse www.unisinos.br/ihu. (Nota da IHU On-Line)

11 Paul Ricoeur (1913-2005): filésofo francés. Sobre ele, conferir um artigo intitulado Imaginar a paz ou sonhd-la?, publicado na
IHU On-Line 49 edicéao, de 24 de fevereiro de 2003, e uma entrevista na 502 edi¢ao, de 10-03-2003. A edicao 142, de
23-05-2005, publicou a editoria Memdria sobre Ricoeur, em funcao de seu falecimento. (Nota da IHU On-Line)

12 Michel Serres (1930): filésofo francés, escreveu entre outras obras Eléments d’Histoire des Sciences (Paris: Bordas, 1989), Her-
mes: Uma Filosofia das Ciéncias (Rio de Janeiro: Graal, 1990) e O contrato natural (Lisboa: Instituto Piaget, 1990). Atuou
como professor visitante na USP. Desde 1990, ele ocupa a poltrona 18 da Academia Francesa. (Nota da IHU On-Line)

13 Entre as muiltiplas filosofias contemporaneas do jogo, na esteira de Heraclito e Nietzsche, destacamos a de Stanislas Breton,
com esse “jogo da superabundéncia” que vé como a “pura passagem” do inefavel “principio-nada”/“nada-imaginéario” “as
suas diferentes meta-morfoses”, passagem que, n&o por ser “irracional”, mas por dar-se “aquém de toda a “explicacéo” (inclu-
sive a de irracionalidade), diz recusar “toda a razao” (Nota da IHU On-Line)

14
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mas nao é mais incongruente interessar-se por
esta grande figura fundadora do Ocidente (com o
mesmo direito que Agostinho, Kant ou Hegel).

IHU On-Line - Poderia comentar especial-
mente a visao do pensamento paulino de
Taubes, Badiou e Agamben? Por que a esco-
lha destes trés fil6sofos?

Alain Gignac - A escolha deste trio se fez um
pouco por acaso, por causa de leituras e de discus-
sbes com colegas, e também pela coincidéncia de
sua publicacao em francés. Eu tomei consciéncia,
porém, que existem relacbes complexas entre eles.
Agamben dedica, de maneira péstuma, seu livro a
Taubes, e Agamben e Badiou tém uma querela de
fundo mais ou menos explicita a propdsito da
universalidade.

Nao é nada fécil resumi-los em algumas li-
nhas. O livro de Taubes — Die politische Theologie
des Paulus. Vortrdge gehalten an der Forschungsstit-
te der evangelischen Studiengemeinschaft in Hei-
delberg!* —, por causa de circunstancias particula-
res de sua génese, é muito explosivo. Trata-se da
publicacao péstuma de algumas conferéncias gra-
vadas quando o filésofo judeu aleméo vivia a fase
terminal do céncer que iria leva-lo a morte. O au-
tor ndo pdde revisar as transcrigoes, e o texto esta
repleto de digressbes (alids, apaixonantes). Para
Taubes, Paulo é o pensador judeu que nos permi-
te conceber melhor uma critica politica radical do
direito, da lei. Com isso, Paulo é o fundador de

um novo povo, um desafio tanto a identidade ju-
daica quanto a ideologia imperial (ontem, a de
Roma, hoje, a dos Estados Unidos). Os dois auto-
res sdo muito mais estruturados, eles puderam “afi-
nar” sua leitura de Paulo no decurso de vérios se-
minarios, e esta leitura se situa, ela prépria, numa
obra mais englobante (que eu n&o posso abordar
aqui). O livro de Agamben — Il tempo che resta. Un
commento alla Lettera ai RKomanil® — prolonga a in-
tuicdo de Taubes, fazendo apelo a um mestre co-
mum a Taubes e a ele: Walter Benjamin.

O messianismo de Paulo

Paulo nao é nada menos que o maior pensa-
dor messianico de todos os tempos, o interlocutor
de Weberl®, Heidegger, Hegell” e Benjamin.!8
Mais precisamente, Paulo descreve uma postura
politica que nos permite um retrato “anarquico”
do caos da histéria. O tempo messianico é o tem-
PO que resta, o tempo deslocado que abre um es-
paco critico que torna possivel uma real liberdade.
Enfim, o livro de Badioul? apresenta Paulo como
o fundador do universalismo que possibilita (e teo-
riza) um terceiro discurso, entre o discurso “judeu”
das identidades particulares e o discurso “grego”
da identidade pseudouniversal, em que a cultura
dominante conduz a um nivelamento superficial.
Segundo Badiou, Paulo descreve a postura filosé-
fica daquele que déa testemunho de um evento in-

14 Die politische Theologie des Paulus. Vortrdge gehalten an der Forschungsstdtte der evangelischen Studiengemeinschaft in Hei-

delberg, 23-27. (Nota do entrevistado)

15 [l tempo che resta. Un commento alla Lettera ai Romani. Torino: Bollati Boringhieri, 2000. (Nota do entrevistado)

16 Maximillion Weber (1864-1920): sociélogo aleméo, considerado um dos fundadores da Sociologia. Etica protestante e o espiri-
to do capitalismo (Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2004) é uma das suas mais conhecidas e importantes obras. Cem
anos depois, a IHU On-Line dedicou-lhe a sua 1012 edicao, de 17-05-2004. De Max Weber o IHU publicou os Cadernos IHU
em formacdo n° 3, 2005, chamado Max Weber — o espirito do capitalismo. Em 10-11-2005, o professor Anténio Flavio Pie-
rucci ministrou a conferéncia de encerramento do I Ciclo de Estudos Repensando os Classicos da Economia, promovido pelo
[HU, intitulada Relacées e implicacbes da ética protestante para o capitalismo. (Nota da IHU On-Line)

17 Friedrich Hegel (1770-1831): fil6sofo alemao idealista. Como Aristételes e Santo Toméas de Aquino, tentou desenvolver um sis-
tema filoséfico no qual estivessem integradas todas as contribuigdes de seus principais predecessores. Sua primeira obra, A fe-
nomenologia do espirito, tornou-se a favorita dos hegelianos da Europa continental no séc. XX. Sobre Hegel, confira a edicao
especial n® 217 de 30-04-2007, intitulada Fenomenologia do espirito, de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1807-2007), em co-
memoracao aos 200 anos de langamento dessa obra. Sobre Hegel, confira, ainda, a edicao 261 da IHU On-Line, de
09-06-2008, Carlos Roberto Velho Cirne-Lima. Um novo modo de ler Hegel. (Nota da IHU On-Line)

18 Walter Benjamin (1892-1940): filésofo alemao, critico das técnicas de reproducédo em massa da obra de arte. Foi refugiado ju-
deu alemao e, diante da perspectiva de ser capturado pelos nazistas, preferiu o suicidio. Um dos principais pensadores da Esco-

la de Frankfurt. (Nota da IHU On-Line)

19 Saint Pau: la fondation de I'universalisme (Les Essais du Collége international de philosophie). Paris, 1998 (1997).
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condicionado na banalidade da histéria, tornan-
do-se, assim, plenamente sujeito.

O momento propicio para compreender
Paulo

Malgrado sua querela, Badiou e Agamben se
reiinem em sua critica da obsessao identitaria, no
cuidado de fundamentar de outra forma o “sujei-
to”, longe de todo cartesianismo. Eles se unem na
ideia de que Paulo nos permite estruturar nosso
pensamento politico e nos fornece uma porta de
saida para relangar a militdncia. Ou, ainda, a épo-
ca atual seria 0 momento propicio para compre-
ender Paulo (Agamben) e Paulo seria um dos tex-
tos maiores para compreender nossa época
(Agamben e Badiou). Em suma, Paulo é nosso
contemporaneo. Pode-se discutir com ele como se
discute ainda com Parménides ou Platao.

IHU On-Line - Qual é a importancia da Car-
ta aos Romanos? Que chaves de leitura se-
riam importantes para compreender os te-
mas de fundo que ela suscita?

Alain Gignac - A Carta aos Romanos é um re-
servatério que parece inesgotavel. Houve quem
se apoiasse nela para pensar a predestinacao, a
eleicao, a justificagdo somente pela fé, o pecado
original, a revelacao natural, as relacbes entre a
Igreja e o Estado, as relagdes entre judeus e cris-
taos apds a Shoah?? etc. — todos os temas que sao
anacrbénicos no momento da redacao da carta (1°
século), mas que encontraram ali, muitas vezes
em uma metafora, uma ancoragem mais fértil.
Como eu disse mais acima, caricaturando um
pouco, poder-se-ia dizer que cada giro decisivo da
histéria do cristianismo se apoiou em Romanos:
pensemos em Agostinho (passagem do cristianis-
mo antigo a cristandade medieval), em Lutero (a
cisao protestante), em Barth (a teologia dialética).

Paulo, um “cubista”?

De minha parte, eu fico fascinado porque a
carta é plurivoca: ela ndo comporta uma sé apre-
sentacao de Deus, do Cristo, do humano e de suas
interagoes, mas diversos discursos. Diversos pon-
tos de vista se fazem ai entender (incluido aquele
de um interlocutor virtual que poe questdes ou ob-
jecoes a Paulo). Assim, caso se atenda as tensoes
ou mesmo contradicdes do texto, percebem-se di-
versas descricbes da justica de Deus nos quatro
primeiros capitulos, como se Paulo fosse um Pi-
casso que, para por no papel sua visdo do huma-
no e de Deus, deveria entregar-se a diversas reto-
madas, para expor de maneira “cubista” as dife-
rentes facetas da justica de Deus. No comentario
que eu estou a ponto de redigir, eu ndo encontro
menos de sete! Passo a passo, uma justiga vingati-
va, uma justica legal, uma justica fora da lei sao
encaradas. Cada discurso assume o precedente,
mas a modela e corrige, operando deslocamentos
significativos na maneira de encarar a justica. E
assim por diante...

A Carta aos Romanos revela estruturas
antropolégicas universais

Uma outra chave de leitura importante da
carta, é que em Jesus Cristo o mundo conheceu
uma transformagao radical. Trata-se de uma visao
do mundo que os especialistas qualificam de
“apocaliptica”, conforme o nome da literatura ju-
daica na qual o mecanismo desta transformacao é
desvelada e esperada. Ora, eis a afirmagao inau-
dita de Paulo — mesmo para um judeu do 1° sécu-
lo, impregnado desta visao e destes escritos apo-
calipticos: nao se deve mais esperar a transforma-
¢ao, mas ela adveio pelo Cristo. O mundo antigo,
no qual a humanidade era escrava duma estrutura
de opressao (Pecado — Morte — Lei), foi vencido

20 Shoabh: significa holocausto. O holocausto tem origens remotas em sacrificios rituais pagaos da Antiguidade em que animais
(por vezes até seres humanos) eram oferecidos as divindades, sendo completamente queimados durante a noite. Este tipo de
sacrificio também foi praticado por tribos judaicas. A partir do século XIX, a palavra holocausto passou a designar grandes ca-
tastrofes e massacres, até que apds a Segunda Guerra Mundial o termo Holocausto (com inicial maitscula) passou a ser utiliza-
do especificamente para se referir ao exterminio de milhoes de judeus e outros grupos considerados indesejados pelo regime
nazista de Adolf Hitler. Conferir a edigdo ntimero 265 da IHU On-Line, de 21-07-2008, intitulada Nazismo: a legitimacao da

irracionalidade e da barbdrie. (Nota da IHU On-Line)
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gragas a fidelidade do Cristo a Deus, que nos con-
cede sua justica. Este discurso da Carta aos Roma-
nos tem algo de mitolégico, mas também desven-
da intuigbes profundas sobre estruturas antropo-
légicas universais. Nao é por nada que Paulo
qualifica seu discurso de “Evangelho”, isto é, em
grego: anuncio extraordinario. Nao é por nada
que os filésofos contemporaneos se voltam para
Paulo para ai procurar o novo, o radical, o liberta-
dor, o extraordinério.

IHU On-Line - De que modo o cristianismo, e
especialmente o pensamento de Paulo se re-
fere a aparicao da modernidade no Ocidente?
Alain Gignac - Eu néo sou filésofo nem especialis-
ta em histéria das ideias. Eu s6 posso langar algumas
intuicoes sem muita ordem. Primeiramente, o cristia-
nismo — e vocé fard a comparacéo com as outras re-
ligides — sempre tentou conciliar fé e razao, sem ja-
mais deixar cair uma ou outra. Em segundo lugar, a
légica da encarnagao conduz a uma valorizacao
muito grande do humano e de sua autonomia. Em
terceiro lugar, o ser humano é criado a imagem de
Deus, e, portanto “sagrado” (A Carta canadense
dos direitos, malgrado a secularizacao, fundamenta
os direitos dos cidadaos na existéncia de Deus). Em
quarto lugar, encontra-se a injuncao: “Tu nao faras
idolos”. Razao, autonomia, direitos humanos, critica
da religido: estes quatro temas caros a modernidade
mostram que esta é de certa maneira devedora do
cristianismo, embora também devesse, legitima-
mente, distanciar-se dele.

Razao, autonomia, direitos humanos e
critica do discurso sobre Deus

Pelo que se refere a Paulo, pregador judai-
co-cristao itinerante do 1° século, com suas raizes

judaicas e sua cultura helenistica, qual é sua rela-
¢ao com a modernidade? Se eu retomo os quatro
temas que eu acabo de evocar, eu constato que
Paulo participa deles a sua maneira. Razao: ele ar-
gumenta, cria um discurso teoldgico inédito, co-
menta a escritura. Autonomia: ele insiste na liber-
dade inaudita, mas terrivelmente exigente do cris-
tao. Direitos humanos: ele tem o cuidado de edificar
a comunidade e o individuo, sempre no respeito
do fraco; ele afirma que o ser humano salvo é ir-
mao do Cristo (morto por ele) e filho do Pai. Criti-
ca do discurso sobre Deus: ele faz a apologia do
antidiscurso do escandalo da cruz; sua maneira de
escrever, feita de tensdes e de metéforas, produz
um efeito de pluralismo, de pluralidade das vozes,
que é uma critica da teologia.

IHU On-Line - A crise da modernidade é
uma crise do cristianismo?

Alain Gignac - Que grande questao! O cristia-
nismo resistiu a modernidade, mas integrou, sem
jamais o admitir, os procedimentos e os valores
(tomai, por exemplo, a necessidade de encontrar
duas curas cientificamente inexplicaveis para ca-
nonizar alguém: trata-se de um critério positivis-
ta... e teologicamente aberrante). Ora, a teologia
do concilio Vaticano 112! (1962-1966) é uma re-
conciliagdo (inacabada, sem divida) com a mo-
dernidade: liberdade de consciéncia, pluralismo
religioso, direitos humanos, esperanca etc. Assim,
quando a modernidade esta em crise, o cristianis-
mo também deve se sentir atingido. Por exemplo,
a teologia da histéria da salvacao, bastante triun-
falista, é uma versao muito teoldgica, mas tam-
bém muito moderna dos grandes relatos, dos
quais a (p6s-)modernidade criticou o caréater tota-
litario. Como tedlogo, formado intelectualmente
pelo melhor da modernidade, eu devo ser tam-

21 Concilio Vaticano II: convocado no dia 11-11-1962 pelo Papa Joao XXIIl. Ocorreram quatro sessdes, uma em cada ano. Seu
encerramento deu-se a 08-12-1965, pelo Papa Paulo VI. A revisao proposta por este Concilio estava centrada na viséo da Igreja
como uma congregacao de fé, substituindo a concepc¢éo hierarquica do Concilio anterior, que declarara a infalibilidade papal.
As transformacoes que introduziu foram no sentido da democratizagao dos ritos, como a missa rezada em vernéaculo, aproxi-
mando a Igreja dos fiéis dos diferentes paises. Este Concilio encontrou resisténcia dos setores conservadores da Igreja, defenso-
res da hierarquia e do dogma estrito, e seus frutos foram, aos poucos, esvaziados, retornando a Igreja a estrutura rigida preconi-
zada pelo Concilio Vaticano. O IHU promoveu, de 11 de agosto a 11 de novembro de 2005, o Ciclo de Estudos Concilio Vatica-
no Il — Marcos, trajetérias e perspectivas. Confira, também, a edigao 157 da IHU On-Line, de 26-09-2005, intitulada Hd lugar
para a Igreja na sociedade contempordnea? Gaudium et Spes: 40 anos, disponivel para download na pégina eletrénica do IHU

(www.unisinos.br/ihu). (Nota da IHU On-Line)
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bém muito sensivel as intuigdes e deslocamentos
pbs-modernos. O cristianismo nao deve ficar indi-
ferente a esta crise: pois ele tem valores modernos
a conservar. Nao é um inimigo, quem tem proble-
mas, € uma parte do cristianismo que esta abala-
da. Dito isto, o cristianismo, felizmente, jamais es-
teve ligado a uma tradicao filoséfica, nem a uma
cultura, embora ele tenha tido esta tentacao por
diversas vezes (e ainda hoje). Fazer teologia foi
sempre — porém isto se torna ainda mais urgente
hoje em dia — retornar aos textos do Novo Testa-
mento, com as questoes contemporaneas na ca-
beca, mas pondo-se atentamente a escuta dos
textos. Eu também creio que Paulo é nosso
contemporaneo.

IHU On-Line - O que podemos esperar do
cristianismo no futuro, qual poderia ser seu
lugar?

Alain Gignac - O lugar do cristianismo sera sem-
pre aquele do pensamento radical, exigente, em
busca de verdade e de coeréncia, mas também o
do engajamento pela justica e pelo humano.

IHU On-Line - De que modo a liberdade e a
universalidade sao compreendidas por Pau-
lo e qual é o significado destes valores na
contemporaneidade?

Alain Gignac - Malgrado Agamben e Badiou,
que secularizam o pensamento paulino (é seu di-
reito e é estimulante) e mesmo eliminam o carater
cristolégico, é sempre verdade que os textos de
Paulo sao portadores duma experiéncia religiosa,
da qual dao testemunho. Trata-se da experiéncia
do Ressuscitado (ele esta vivo!) feita pelos primei-
ros cristaos. Uma experiéncia “espiritual” que é a
mesma coisa como aquela de se sentir plenamen-
te e fundamentalmente “filho e filha de Deus”,
quando o Espirito do Ressuscitado, no qual somos
lancados, clama em nés “Aba, Pai”. De um ponto
de vista cristao, eis o fundamento, tanto da univer-
salidade como da liberdade. Para retomar as pala-
vras de uma outra carta de Paulo, dirigida em seu
tempo aos Gélatas, mas duma modernidade sur-
preendente: “Pois todos vos sois, pela fé no Cristo
Jesus, filhos de Deus. Sim, vés todos que em Cris-
to fostes mergulhados no batismo, vés revestistes
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o Cristo. Nao ha nem judeu, nem grego, nao ha
nem escravo, nem homem livre, ndao hd homem,
nem mulher, pois todos vés sois apenas um no
Cristo Jesus. E, se vés pertenceis ao Cristo, entao
vos sois a descendéncia de Abrado, herdeiros se-
gundo a promessa. [...] Filhos, vés o sois. Deus
enviou aos nossos coracoes o Sopro de seu filho
que clama: “Aba”, Pai. Tu ja nao és, pois, escravo,
mas filho; e como filho, herdeiro de Deus” (Géla-
tas 3, 26-29; 4, 6-7, Biblia, Nova traducdo, Pa-
ris-Montéral: Bayard-Médiaspaul, 2001).

A redescoberta de Paulo pela
pos-modernidade

IHU On-Line - Como a leitura das Cartas
aos Romanos propoe uma identidade e um
agir em seus leitores?
Alain Gignac - Para além dos efeitos retéricos,
as cartas de Paulo se apresentam como um discur-
so que constréi a realidade. Constantemente, Pau-
lo trabalha dois eixos que devem se coordenar:
identidade e agir, indicativo e imperativo, visao
do mundo e valores que se ligam uns aos outros:
“Eis o que sois — 0 que somos! Agis em consequén-
cia”. Este jogo de linguagem pode ser analisado so-
bre dois planos: a enunciacao e os enunciados.
Sobre o plano da enunciacéo, o leitor é con-
vidado a tomar partido, em um jogo de pronomes
particularmente perigoso. H4 um “eu” (12 pessoa)
que se dirige a um “tu” ou a um “vés” (22 pessoa,
singular ou plural) em relagdo a um terceiro ao
mesmo tempo ausente e muito presente: Cristo
(que ocupa o lugar da 32 pessoa). Para complicar
as coisas, “eu” se faz algumas vezes solidario de
“v6s” e passa assim ao “nés”. Ainda que se saiba,
historicamente, que “vés” corresponde aos desti-
natarios de Paulo (as comunidades que ele fun-
dou), nao impede que o leitor que abre o texto
hoje seja influenciado por este dispositivo enun-
ciativo. Ainda que ele possa resistir, ele é interpe-
lado a se sentir concernido por este “vés”, ainda
mais que o “eu” que toma a palavra o faz com
grande intensidade. Ao longo das cartas, o “eu”
paulino busca expressar a forca, a profundidade
do pertencimento de “vés” ao Cristo: “Vés estais
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em Ciristo, viveis em Cristo, o Cristo estd em vés”.
[sto revela a intensidade. Em outras palavras, o lei-
tor é conduzido pela enunciagao do texto a identi-
ficar-se com este tipo de retrato-falado de “vés”
que se constréi pouco a pouco ao longo da leitura.
Ora, se 0 “eu” que se exprime nas cartas indica a
“vbs o0 que eles sdo, este “eu” nao se constrange
de lhes formular uma série de imperativos, de re-
comendacoes, de sugestdes para balizar seu agir.

Novidade da experiéncia crista

No plano dos enunciados, Paulo procura fa-
lar da novidade da experiéncia crista. Como falar
da inédita novidade da ressurreicao com velhas
palavras, gastas? Paulo nao tem vocabuléario ade-
quado para descrever o que deve descrever. A
partir dos materiais extraidos da cultura do século I,
das escrituras judaicas e das tradicoes orais das
primeiras comunidades cristas, ele vai criar uma
nova linguagem. Isto feito, ele vai ainda contribuir
para a construgao de uma nova identidade para
seus interlocutores. Por assim dizer, Paulo retraba-
lha o material, o desconstrdi e compde assim uma
nova mensagem.

Romanos 3,21-26 é um bom exemplo do
procedimento. Esta passagem fala da justificacao
pela fé. Paulo encadeia quatro metéforas saidas
de quatro registros diferentes: 1) Registro juridico:
ajustica de Deus se manifesta sem a lei, fora da lei.
Esta primeira metéafora é também um oxymore,
pois uma justica é inconcebivel sem uma lei. A jus-
tica de Deus é estranha, se situando para além de
nossas concepg¢oes humanas da justica. Ainda
mais que, para orelhas gregas, “ser justificado”
tem conotacdes de condenagao (equivalente a ex-
pressao francesa “passar em justica”), enquanto
que, em Romanos 3, 21-26, isto se torna sinbnimo
de salvacao; 2) Registro littrgico: esta manifesta-
¢ao da justica é analoga (a0 mesmo tempo seme-
lhante e diferente) ao ritual do Yom Kippour des-
crito em Levitico 16. A morte de Jesus funciona
como um rito anual de renovagao da alianga ins-
crito no Antigo Testamento, enquanto o Grande
padre irrigava o arco da alianca de sangue; 3) Re-
gistro socioeconémico: a justica de Deus revelada
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pela fidelidade de Jesus até a sua morte lembra a
alforria do escravo pelo seu dono. Paulo utiliza um
exemplo comum da vida cotidiana na Antiguida-
de para descrever a acao de Deus em relacao a
“v6s”. Metaforicamente, a identidade crista é des-
crita como uma libertacdo da escravatura; 4)
Registro da contabilidade: a justica de Deus
perdoa os erros como um banqueiro perdoaria
repentinamente a divida de alguém que se tornou
superendividado.

Esta sucessao de metéaforas tem um efeito es-
tranho, ainda que sejam tiradas da linguagem de
pessoas comuns. As quatro imagens se encadeiam
rapidamente e se entrechocam. Elas dizem todas a
mesma coisa e, a0 mesmo tempo, nao sao perfei-
tamente compativeis entre elas. Provocam um
curto-circuito que convida a refletir, a se questio-
nar e a redefinir, diante da nossa concepcao de
Deus. Para construir uma identidade nova (ou re-
novada), é preciso antes desconstruir a identidade
primeira.

IHU On-Line - Qual é o principal desafio em
ler Paulo de Tarso?

Alain Gignac - O principal desafio é ler Paulo
tomando um distanciamento em relagao as gran-
des leituras do passado, como a leitura luterana e
a sua justificacao pela fé — sem, todavia jogar esta
heranca na lixeira. Podemos ler o texto de Paulo
sem um parametro preconcebido que aplica ao pé
da letra uma dogmatica ou uma ideologia predefi-
nida? Podemos fazer de Paulo ndo um mestre de
pensamentos prontos, mas um mestre que faz
pensar? De toda forma, Paulo ndo tem um bom
vocabulario, como eu disse acima. Ele é o primei-
ro cristdo a colocar palavras sobre a sua fé, e preci-
sa tudo reinventar. Além do mais, procura respon-
der aos problemas concretos que vivem as comu-
nidades. Nao se trata de um tedrico ou alguém
que vive na abstracao. Paulo de Tarso responde a
perguntas dificeis — mas nao tem as respostas.
Tenta encontra-las, mas chega somente a vesti-
gios parciais. Seu pensamento se constréi e se ela-
bora diante de nés. Nao é facil entendé-lo. A “im-
perfeicao” pode provocar certas frustracoes, mas
pode tornar-se uma maravilhosa escola. Como
podemos fazer o mesmo trabalho criativo, para re-
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inventar o vocabulario cristdao possivel de expres-
sar hoje a identidade crista? E como articular esta
identidade com um agir de transformagao?

Confesso aqui, tomando consciéncia de
meus propositos, que ha talvez uma perspectiva
(p6s)moderna na minha resposta: minha preocu-
pacao em entender o questionamento de Paulo,
aceitando antecipadamente que tudo nao seréa coe-
rente, que nao poderei encontrar um centro em
sua teologia, que n&o terei a resposta perfeita para
as minhas questdes sobre o humano e sobre Deus
lendo Paulo...

Para ilustrar o que eu exprimo aqui, pode-se
novamente retornar aos Romanos 3, 21-26 — um
texto-chave de Paulo e da histéria da interpreta-
cao. As quatro metéaforas utilizadas por Paulo, das
quais somente uma é verdadeiramente tirada de
sua formacao teoldgica farisiana (referéncia ao
Yom Kippur), foram soldadas juntas, chocadas vio-
lentamente, homogeneizadas. E elas deram ori-
gem a uma linguagem teoldgica: justificacao, sa-
crificio expiatério, redencao, perdao dos pecados,
palavras que transportam agora com elas sua ba-
gagem de conceitualidade. Como ler imagens de
Paulo, ndo mais como uma linguagem técnica
teoldgica, que acreditamos captar de imediato,
mas em sua vivacidade original? Como redesco-
brir o choque que sua amélgama constitui? Como
perceber com acuidade que o texto procura pri-
meiro dizer... que ele ndo sabe como dizé-lo? Eis
todo um desafio.

IHU On-Line — Podemos falar em uma redes-
coberta de Paulo de Tarso pela pés-moder-
nidade?

Alain Gignac - Esta descoberta se faz em dois
sentidos. Paulo alimenta a (pés)modernidade, e
esta permite redescobrir Paulo. Um livro recente-
mente publicado no quadro dos trabalhos do Ro-
mans Through History and Cultures Seminar é
esclarecedor a este respeito.?2 De um lado,
pensadores, no movimento direto ou nao da (pos)
modernidade, leem as cartas de Paulo — os nomes
mais marcantes sao Jacob Taubes, Slavoj Zizek,
Giorgio Agamben, Alain Badiou. O minimo que
se pode dizer é que estes autores muito perspica-
zes e muito penetrantes — que tém a sorte de nao
terem feito estudos em teologia (!) — nos fazem re-
descobrir Paulo! De um lado, utilizam-se muito do
pensamento de um Jean-Frangois Lyotard ou de
um Jacques Derrida,?® ou ainda da filosofia do
processo (process philosophy) para reler-se de ou-
tra forma as cartas de Paulo.

Por que se fala de redescoberta? Talvez por
que ha um eclipse (passageira) apés a Segunda
Guerra mundial? Na época em que o marxismo e
depois o estruturalismo ocupavam toda a cena?
Todavia, os “novos” leitores de Paulo nao sao tao
inovadores, uma vez que eles se inscrevem em
uma longa tradicao a exemplo de John Locke,?*
Friedrich Nietzsche, Soren Kierkegaard,?®> Max
Weber ou Martin Heidegger. Os filésofos ociden-
tais, mesmo ateus, leram Paulo em seu tempo.

22 ODELL-SCOTT, DAVID, dir. (2007), Reading Romans with Contemporary Philosophers and Theologians (Romans Through His-
tory and Cultures, 7), New York, T.&T. Clark (Romans Through History and Cultures, 7). (Nota do autor)
23 Jacques Derrida (1930-2004): fil6sofo francés, criador do método chamado desconstrucao. Seu trabalho é associado, com fre-

quéncia, ao pds-estruturalismo e ao pés-modernismo. Entre as principais influéncias de Derrida encontram-se Sigmund Freud
e Martin Heidegger. Entre sua extensa producao, figuram os livros Gramatologia (Sao Paulo: Perspectiva, 1973), A farmdcia de
Platao (Sao Paulo: lluminuras, 1994), O animal que logo sou (Sao Paulo: UNESP, 2002), Papel-mdquina (Sao Paulo: Estacado
Liberdade, 2004) e Forga de lei (Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2007). Dedicamos a Derrida a editoria Meméria da IHU
On-Line edicao 119, de 18-10-2004. (Nota da IHU On-Line)

24 John Locke (1632-1704): fil6sofo inglés, predecessor do lluminismo, que tinha como nogao de governo o consentimento dos
governados diante da autoridade constituida, e, o respeito ao direito natural do homem, de vida, liberdade e propriedade. Com
David Hume e George Berkeley era considerado empirista. (Nota da IHU On-Line)

25 Soren Kierkegaard (1813-1855): filésofo existencialista dinamarqués. Alguns de seus livros foram publicados sob pseudéni-
mos: Victor Eremita, Johannes de Silentio, Constantin Constantius, Johannes Climacus, Vigilius Haufniensis, Nicolas Notabe-
ne, Hilarius Bogbinder, Frater Taciturnus y J, Anticlimacus. Filosoficamente, faz uma ponte entre a filosofia de Hegel e aquilo
que viria a ser o existencialismo. Kierkegaard negou tanto a filosofia hegeliana de seu tempo, bem como aquilo que classificava
como as formalidades vazias da igreja dinamarquesa. Boa parte de sua obra dedica-se a discussao de questoes religiosas como
a naturaza da fé, a instituicao da igreja crista, a ética crista e a teologia. Autor de O conceito de ironia (1841), Temor e tremor
(1843) e O desespero humano (1849). A respeito de Kierkegaard, confira a entrevista “Paulo e Kierkegaard”, realizada com o
Prof. Dr. Alvaro Valls, da Unisinos, nesta edigao dos Cadernos IHU em formacdo. (Nota da IHU On-Line)
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Para todos esses filosofos, a leitura das cartas foi
determinante como catalisador de seu préprio
pensamento — que nao se situava necessariamen-
te na linha de Paulo e, mesmo seguidamente se
opunha a ele. Isso prova que Paulo é um mestre...
que faz pensar!

IHU On-Line - Em entrevista anterior a
nossa revista, o senhor equipara Paulo a
Agostinho, Kant?¢ e Hegel como um dos
fundadores do Ocidente. Quais sao suas
maiores contribuicoes a nés, homens e
mulheres que vivem a pés-modernidade e
suas contradicoes?

Alain Gignac - Comecando a refletir sobre a sua
questao, percebo que seria necessério um livro
para respondé-la. Eu levantaria brevemente qua-
tro pontos: ética, antropologia teologal, universa-
lismo, ecologia.

Primeiramente, em uma época de individua-
lismo e de consumismo exacerbados, Paulo nos
confronta. Na histéria da literatura, trata-se do pri-
meiro escritor a se expressar em “eu” com tal for-
ca. Mas o “eu” de Paulo é livre e inscrito em uma
comunidade, nao é individualista e isolado, nem
escravo e alienado. Paulo é radical e exigente: a li-
berdade é preciosa e ndo poderia ser vendida.
Além disso, todas as exortacoes paulinas conver-
gem a isso: tudo o que se faz deve edificar, cons-
truir o individuo e a comunidade - indissociaveis.
Creio entdo que a ética de Paulo seria uma heran-
¢a a ser adotada — apesar de sua ma reputagao,
Paulo nao é um moralista, mas um liberal.

Em segundo lugar, creio também que sua
concepgao, segundo a qual somos filho e filha de
Deus, amados pelo criador do universo e co-her-
deiros do Cristo — e entao que podemos fazer esta

experiéncia da filiacdo, que é a experiéncia do so-
pro de vida (espirito santo) em nds —, é simples-
mente revolucionéria. Esta experiéncia de partici-
par da prépria vida de Deus funda também a
fraternidade humana. Poder-se-ia repensar os di-
reitos do homem (tdo seguidamente desrespeita-
dos) a luz de Paulo?

Em terceiro lugar, creio que a palavra de Pau-
lo ainda nao esta ultrapassada: “Ja nao héa judeu
nem grego, nem escravo nem livre, nem homem
nem mulher, pois todos vés sois um em Cristo Je-
sus” (Galatas 3, 28).

Em quarto lugar, nesta época de desequilibrio
ecolégico e de aquecimento climético, é preciso re-
ler a passagem, em Romanos 8, em que Paulo afir-
ma a interdependéncia entre a humanidade e o
cosmos, dos quais ele compara os sofrimentos a
um trabalho de gestacao.

IHU On-Line - Por que considera Paulo o
maior pensador messianico de todos os
tempos?

Alain Gignac - Nao sou o autor desta ideia: tra-
ta-se mais precisamente do tema de Agamben,
que tem uma visao bastante especial, pés-comu-
nista, do messianismo, na linha de Walter Benja-
min. Agamben “descristologisa” o messianismo
de Paulo, o esvazia do alcance experiencial (crer
no Cristo aderir ao Messias, lhe dar a sua fé), para
manter somente a estrutura. Para Agamben, o
messianismo é uma postura e uma atitude politi-
ca. E claro, minha leitura “messianica” de Paulo é
a de um tedlogo, e nao a de um filésofo. Para
mim, Paulo é o primeiro que articulou uma cristo-
logia — um discurso sobre Jesus Messias. Para o
Apobstolo, a morte/ressurreicao do Cristo constitui
0 pivo da histéria do mundo, do momento-chave

26 Immanuel Kant (1724-1804): fil6sofo prussiano, considerado como o tltimo grande filésofo dos principios da era moderna, re-
presentante do [luminismo, indiscutivelmente um dos seus pensadores mais influentes da Filosofia. Kant teve um grande im-
pacto no Romantismo alemao e nas filosofias idealistas do século XIX, tendo esta faceta idealista sido um ponto de partida para
Hegel. A IHU On-Line nimero 93, de 22-03-2004, dedicou sua matéria de capa a vida e a obra do pensador. Também sobre
Kant foi publicado este ano o Cadernos IHU em formacgdo ntmero 2, intitulado Emmanuel Kant — Razdo, liberdade, I6gica e
ética. Os Cadernos IHU em formacdo estao disponiveis para download na pagina www.unisinos.br/ihu do Instituto Humani-
tas Unisinos — IHU. Kant estabeleceu uma distin¢ao entre os fenébmenos e a coisa-em-si (que chamou noumenon), isto €, entre o
que nos aparece e o que existiria em si mesmo. A coisa-em-si (noumenon) nao poderia, segundo Kant, ser objeto de conheci-
mento cientifico, como até entao pretendera a metafisica classica. A ciéncia se restringiria, assim, ao mundo dos fené6menos, e
seria constituida pelas formas a priori da sensibilidade (espaco e tempo) e pelas categorias do entendimento. (Nota da IHU

On-Line)
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em que tudo se transforma em que se manifesta a
justica de Deus, no qual a idade de uma nova cria-
cao advém e substitui a idade antiga. Se tivésse-
mos somente os evangelhos, nossa reflexdo sobre
o Ciristo seria amputada. Paulo é o primeiro pen-
sador messianico — foi nisso que ele contribui para
fundar a Igreja.

IHU On-Line - Poderia explicar por que a
nossa época seria 0 momento propicio para
compreender Paulo, e por que ele seria um
dos textos maiores para compreender nossa
época ?

Alain Gignac - Trata-se novamente de uma in-
tuicdo (ou mesmo de uma obsessao) de Agam-
ben: alguns momentos da histéria permitem me-
lhor captar e atualizar as potencialidades de um
texto. Nossa época seria a primeira a poder real-
mente captar a complexidade decisiva do pensa-
mento paulino. Ora, isto é ou pretensioso ou mile-
narista. Acredito mais que o sentido de um texto,
ou seja, sua orientacao, esta sujeito ao longo das
idades e em funcao das épocas, a interpretagdes
multiplas, ou mesmo infinitas. Estas interpretacoes
se acumulam e valorizam sem cessar as potenciali-
dades de um texto do qual nao se tinha tomado
consciéncia até entao. Cada geracao pode entao
reler Paulo com proveito — e, de fato, releu-se Pa-
ulo ha 20 séculos. Por que ndo a nossa geragao?
Mas nao temos o monopdlio da interpretagao cor-
reta de Paulo!

As cartas de Paulo constituem um grande
texto? Neste aspecto, desconfio de mim mesmo,
pois um crente acha o texto biblico... inspirador.
As cartas de Paulo possuem um poder intrinseco,
ou se veem investidas pelo leitor deste poder?
Tudo é a ambivaléncia da nocao de “classico”:
isto supde uma selecao que, ao mesmo tempo, se
impoe a nds e continua apesar de tudo arbitraria.
Um cléssico (o que se 1é em classe... como leitura
escolar obrigatéria) serd uma fonte, se o abrirmos.

Um livro que nao se 1é, tenha ele tido o maior po-
der de subversao do mundo, continuard morto, a
espera de ser atualizado.

Cartas que nos forcam a refletir

As cartas de Paulo, enquanto forem lidas
(pois podem cessar de serem lidas: o que é um
classico pode cair em abandono), saberdo nos sa-
cudir, nos confrontar, nos forcar a refletir. A hist6-
ria da interpretacéo antes de nés mostra isso am-
plamente. Nao hd momento propicio para ler Pau-
lo, mas, ao contrério, a leitura de Paulo pode criar
um momento propicio, 0 momento capaz de criar
o novo. Por qué? Essencialmente por trés razoes —
provavelmente interligadas. Primeiramente, a
temporalidade paulina é construida sobre o modo
do kairos que surge e vem interromper o chronos
(cronologia): Bultmann?? o salientou bem (e, pa-
radoxalmente, cada um a sua maneira, Badiou e
Agamben). O “agora” e o “doravante” sdo muito
fortes em Paulo e colocam constantemente o leitor
diante da urgéncia de uma decisdo. (Mais uma
vez, pode-se reler Romanos 3, 21-26, que comeca
por um sonoro “mas agora”.) Em segundo lugar,
h& um poder, uma veeméncia em Paulo — mas
sou talvez influenciado pelo meu status de crente,
para quem se trata de um texto candnico de refe-
réncia. A poesia, a retorica, a implicagao impetuo-
sa de uma personalidade excepcional: parece-me
que o texto paulino possui uma grande eficéacia
performativa. Em terceiro lugar, as cartas paulinas
— e é provavelmente a razao pela qual os cristaos
as conservaram — mantém a marca da experiéncia
da ressurreicao.

IHU On-Line - Qual é seu parecer sobre a
acusacao de Nietzsche a Paulo de que ele
deturpou o ensinamento de Cristo?

27 Rudolf Karl Bultmann (1884-1976): teélogo luterano alemao nascido em Wiefelstede, Oldenburg, que propés uma interpreta-
¢ao do Novo Testamento da Biblia apoiada em conceitos de uma filosofia existencialista. Iniciou como professor sobre sua es-
pecialidade, o Novo Testamento (1916), em Breslau, Giessen e Marburg. Nessa cidade, tomou contato com Martin Heidegger
e a filosofia existencialista, que influenciou seu pensamento posterior. Morreu em Marburg, entao Alemanha Ocidental. Seu
primeiro livro foi Jesus (1926) e sua mais famosa obra foi Das Evangelium des Johannes (1941). Na edigao 114, de
06-09-2004, publicamos na editoria Teologia Piblica um debate sobre a obra Teologia do Novo Testamento, com a participa-
¢ao de Nélio Schneider e Johan Konings. (Nota da IHU On-Line)
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Alain Gignac - Nao sou um especialista em
Nietzsche, mas, a maneira do filésofo aleméo,
permitam-me jogar com as palavras. De sua parte,
nao se trata de uma maledicéncia (fundamenta-
da), mas de uma calinia (inventada). Nietzsche
dissocia Jesus e Paulo para op6-los e para atacar
o apoéstolo se servindo de um Jesus que lhe con-
vém. Nietzsche fabrica uma imagem de Jesus
para, em seguida, provar sua tese sequndo a qual
Paulo inventou uma forma religiosa aberrante, o
cristianismo, que toma o exato contrapé do ensi-
namento do fundador, do qual Paulo se procla-
ma, no maximo da desonestidade, o mensageiro.
Sobre isso, duas coisas. De um lado, para o apds-
tolo, Jesus nao é uma mensagem, um ensina-
mento, um conjunto de valores mais ou menos
humanistas, mas uma experiéncia (isto, Badiou
entendeu melhor do que Nietzsche). Nés nos lem-
brariamos da personalidade e da sabedoria de Je-
sus, se o0s primeiros cristdos nao tivessem feito a
experiéncia de um encontro libertador do Vivo?
Por outro lado, Nietzsche ndo soube ver que as
cartas de Paulo sao o eco do ensinamento Jesus
de Nazaré — mesmo se este é citado somente em
caso raro (e, nestes casos raros, jamais de maneira
muito clara, inclusive). O amor fraterno, a docura,
o ideal de perfeicao evangélica que impulsiona o
humano para o alto sem esmagé-lo sob uma mo-
ral do dever — tudo isto é muito presente em suas
cartas.

IHU On-Line — Nessa perspectiva, qual sua
posicao sobre a pretensa teologia do res-
sentimento que Paulo teria fundado?
Alain Gignac - Para responder corretamente
sua questao, ser-me-ia necessario reler Nietzsche.
Pelo que sei, esta imagem forte do ressentimento
classifica o cristianismo como uma religidao de
6dio. Desconhecendo o ensinamento de Jesus, os
cristaos teriam desejado vingar ndo somente a sua
morte, mas também a sua prépria exclusdo (dian-
te dos Judeus, do Império etc.) Eles nao teriam
compreendido as motivacoes que animavam dJe-
sus na aceitagao de seu destino. As consequéncias
deste ressentimento teriam sido a exaltacao da pe-
quenez e a fuga do mundo.

Parece-me que Nietzsche erra totalmente o
seu alvo. Nao reconhego Paulo na caricatura que
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ele faz. Além disso, ele ataca Paulo ou o cristianis-
mo de seu tempo? Na minha leitura, Paulo nao é
nem raivoso nem animado pela vinganca. Como
Jesus, ele estd ao lado dos excluidos e dos fracos
(o que nao agrada Nietzsche). Paulo nao foge
para um outro mundo: ao contréario, este mundo
de Deus ja é vivido. A ressurreicao nao é para
amanha, ela esta hoje no centro de nossa existéncia.

Entretanto, o filésofo alemao apontou um
ponto extremamente importante: “Sao Paulo des-
loca simplesmente o centro da gravidade de toda
a existéncia, por de tras desta existéncia — na
‘mentira’ de Jesus ‘ressuscitado’” (O anticristo, §
42). A ressurreicao esta bem no centro da cristolo-
gia de Paulo — mas nao se trata de uma fuga da
vida presente, mas de sua transfiguragao do inte-
rior! Se ele contesta tao fortemente Paulo, é por-
que o leu atentamente. E quem sabe por que vé
nele um rival? Em Paulo, tudo passa pelo prisma
da morte/ ressurreicao — a cruz, por assim dizer.
Entao, tudo esta “desfigurado”. Mais uma vez, jo-
gando com as palavras, Paulo nao tem necessida-
de de desfigurar o ensinamento de Jesus. O Cristo
que ele propoe esta desfigurado, uma vez que ele
passou pela cruz — como ele lembra rudemente
em Gaélatas (3,1).

IHU On-Line - Essas criticas poderiam ser
compreendidas como uma forma de apreen-
dermos o cristianismo em sua versao mais
primordial, sem a interferéncia paulina?

Alain Gignac — Sim, h& uma interferéncia “pauli-
na” entre nds e Jesus de Nazaré, e mesmo entre
nds e a experiéncia pascal fundadora, mas ela é
inevitavel. N6s conhecemos Jesus somente atra-
vés do testemunho situado e orientado dos primei-
ros cristaos — como Paulo. Neste sentido, creio que
nao héa forma mais primordial do cristianismo que
aquela que nos transmite, em sua diversidade plu-
ral, o Novo Testamento. A busca histérica pode
tentar reconstruir, fora dos textos, o Jesus histérico
ou a vivéncia dos primeiros cristaos em Jerusalém
ou na Galiléia, mas isso continua sendo uma cons-
trucao hipotética... e muito (demais) sequidamen-
te sujeita ao “imaginério” do historiador (ou do fi-
16sofo). Paulo esta também no principio do cristia-
nismo! Ele se torna cristdo no méaximo cinco anos
apds a morte de Jesus. Seria mais justo, ao invés
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de buscar como uma miragem uma versao “pri-
mordial” de um cristianismo puro e nao deforma-
do, valorizar o pluralismo dos cristianismos duran-
te o século [ — ou seja, a diversidade das correntes
na Igreja primitiva. Pode-se criticar Paulo — a Car-
ta de Jacd nao se priva disso! — mas nao se pode
acuséa-lo de deformar o cristianismo, de desfigu-
ra-lo. A identidade crista passa pela Pascoa.

Formulado de outra forma: o cristianismo
nado estd fundado em Jesus, mas no Cristo — ou
seja, uma interpretacdo pascal da vida e da morte
de Jesus. Podem-se ver outras interpretagoes da
experiéncia pascal, paralelas a de Paulo, que nos
agradam mais, mas nao ha cristianismo primor-
dial — somente figuras do Cristo concorrentes e fi-
nalmente contemporéneas a da desenvolvida por
Paulo.

IHU On-Line - Como compreender que a
morte na cruz, entao a mais ignominiosa que
se podia conceber, foi interpretada por Pau-
lo como uma morte gloriosa, sublime, e as-
sim difundida, segundo critica Nietzsche?

Alain Gignac - Paulo nao fala da cruz gloriosa.
Ao contrario, ele insiste sobre o escandalo da ima-
gem desfigurada do Cristo. A proclamacao mes-
sidnica de um messias crucificado é uma loucura.
Sobre este assunto, é preciso reler os quatro pri-
meiros capitulos da Primeira Carta aos Corintios
(que Nietzsche cita inclusive trés vezes em O anti-
cristo, §45: O filésofo, do ambito da sabedoria hu-
mana, é verdadeiramente escandalizado por esta
loucura que esta no seio da predicacao paulina).
Paulo é consciente de que se trata de uma morte
vergonhosa, mas ele esta longe de dizer que se tra-
ta de uma morte gloriosa. Paulo ndo exclui o sofri-
mento nem o escandalo da morte. Sua retdrica
nao visa a sublimagéo, mas marca fortemente o
paradoxo. A argumentacao repousa entao sobre
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uma premissa: todo o mundo esta de acordo que
a cruz é uma aberracao, uma derrota, ou até mes-
mo o sinal de uma maldicao divina (como lembra
Paulo em Ga 3, 10). Todavia, foi Deus quem res-
suscitou este messias, o Cristo (Rm 1, 3-4). Em
1Co 1-4, Paulo nao fala imediatamente de ressur-
reicdo. Serad preciso esperar o Capitulo quinze
para que ele o faca (1Co 15). Para ele, morte e
ressurreicao estao ligadas (Rm 6, 1-5): a cruz fica
sem sentido sem a ressurreicao, mas esta torna-se
triunfal e desconecta da realidade se esquecermos
a cruz. Os cristaos tém dificuldade de manter o
equilibrio: a cruz pode ser exaltada e tender ao
masoquismo (e, este ponto, Nietzsche tem sem
divida razado, em sua suspeita extrema), e a res-
surreicao pode tender ao apologético (“olhai
como a mensagem do evangelho é forte e
sublime...”).

Mais uma vez, Nietzsche é um leitor perspi-
caz. Ele tem razao em salientar a insisténcia de Pau-
lo sobre a cruz e ele tem o direito, em nome de sua
légica, de rejeitar a linguagem paulina. Mas ele
estd errado em chamar Paulo de desonesto, ou
até mesmo de manipulador. Ao contréario, Paulo é
honesto e consciente do escandalo de sua predi-
cagdo. Se o apdstolo nao pode fazer de outro
modo, é porque seu discurso repousa sobre a ex-
periéncia da ressurreicao: a despeito do triunfo da
morte, a vida o levou. Ao préprio lugar onde a for-
¢a do pecado pareceu leva-lo, a justica de Deus
triunfou (Rm 8, 1-4). Para além das aparéncias,
Paulo nao tem escolha, uma vez que se trata de
dar conta de sua experiéncia, de atestar e de teste-
munhar, e nao de provar. Isto também Badiou
compreendeu bem, melhor do que Nietzsche. O
que distinguird sempre o filésofo do apéstolo é
justamente esta experiéncia. A ressurreicao nao é
justamente uma deducdo, um raciocinio, mas um
encontro que se impde a um sujeito que cre.



A crise do cristianismo e da modernidade

Entrevistas com Rémi Brague

Rémi Brague leciona na Universidade Paris I,
Sorbonne, na Franca. E autor de Europe, la voie
romaine (Paris: Critérion, 1992), A sabedoria
do mundo (Lisboa: Edicées Piaget, 2002) e La
Loi de Dieu. Histoire philosophique d’une
alliance (Paris: Gallimard, 2005).

Rémi Brague concedeu duas entrevistas a
IHU On-Line, sobre Paulo de Tarso. Na primeira,
sob o titulo “A crise do cristianismo e da moderni-
dade”, publicada na edicao 175, de 10 de abril de
2006, Brague defende que “vdrios dos grandes
slogans do projeto moderno vém de Sao Paulo”.
Em sua opinido, “o papel do cristianismo e dos
cristdos nos proximos anos é simplesmente fazer
de modo que haja proximos anos. O que serd seu
contetido é preciso deixd-lo a liberdade daqueles
que nos sucederdo — supondo, bem entendido,
que eles existam!”.

Na segunda entrevista, sob o titulo “Anteci-
pando os slogans da modernidade”, que conce-
deu a Mdrcia Junges, da equipe de Comunicacao
da IHU On-Line, publicada na edicdo 286, de 22
de dezembro de 2008, Rémi Bagre sustenta que
os termos ‘Emancipacdo’ e ‘autonomia’ sdo al-
guns dos slogans que a modernidade herdou de
Paulo de Tarso.

Sobre a acusacdo de que o apéstolo teria cor-
rompido a mensagem de Jesus, Brague argumen-
ta que esta € uma invencgdo recente “tomada dos
judeus cristaos dos inicios da era cristd. Encon-
tra-se esta ideia, por exemplo, em Nietzsche, que a
havia tomado de certas correntes da exegese pro-
testante de seu tempo”. Para ele, “ndo ha nenhu-
ma ‘mensagem de Jesus’ que Paulo teria deforma-
do. Falar assim é ainda situar-se do ponto de vista
muculmano. Jesus nao traz uma ‘mensagem’, ele
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traz sua propria pessoa divina e humana”. Brague
fala, ainda, sobre “uma Europa doente”, que ndo
renova suas geragées e denota uma crise mais fun-
damental, que é a do 6dio a vida. “A humanidade
estd a ponto de realizar o sonho da filosofia mo-
derna: fundamentar tudo sobre a liberdade. Con-
cretamente, a busca da experiéncia humana, a
continuacdo da vida humana sobre a Terra, de-
pende cada vez mais da vontade do homem”.
Para ele, é incorreto falar em valores cristdos, pois
valores sGo mutdveis e circunscritos, e o cristianis-
mo propbée mandamentos que sdo bons para to-
dos os homens, de forma universal.

IHU On-Line - Que caracteristicas poderia
assinalar na recepcao que Sao Paulo teve
no Ocidente e no Oriente? A que se devem
estas diferencas?
Rémi Brague — Habitualmente, “Oriente” pode
querer dizer trés coisas: (a) o Extremo-Oriente,
por oposicao ao espago coberto pelo cristianismo
e pelo islamismo; (b) o Isla, por oposicao a cristan-
dade, e (c) o cristianismo grego, ortodoxo, por
oposicao ao cristianismo latino, catélico. Em sua
questao, eu suponho que queira falar do que dis-
tingue o cristianismo do Isla.

Ora, a figura de Sao Paulo é interessante por-
que ela nao é recebida no Isla. Como se sabe, o
Alcorao contém o nome das principais figuras da
Biblia, de Adao a Jesus, passando por Noé, Abraao,
Moisés e outros. No islamismo posterior, certos
misticos deram a Jesus um papel importante de
intercessor. Por sua vez, o Isla percebeu muito ra-
pidamente que sua mensagem era incompativel
com aquela do Antigo e do Novo Testamento. Ele
supOe, com efeito, que o contetido da Antiga e da
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Nova Alianca deve ser, ndo como na primeira,
uma histéria da salvagao, ou, como na segunda,
uma pessoa, a qual, alids, concentra esta histéria
em si, mas antes um livro anélogo ao Alcoréo. Ele
supos, entdo, que o texto da revelacao feita a Moi-
sés (a Tora) e a Jesus (o Evangelho — no singular)
havia sido negociado por aqueles a quem ele ha-
via sido confiado, os judeus para a Tora, os cris-
taos para o Evangelho. E é aqui que vamos en-
contrar Paulo, mas, desta vez, no papel de
“traidor”.

Paulo, traidor?

Para certos autores mugulmanos, com efeito,
¢é Paulo quem teria corrompido a mensagem con-
fiada a Jesus. Esta ideia trai, talvez, uma influéncia
sobre o Isla nascendo de certos meios judaico-cris-
taos. Em todo o caso, ela existe até nossos dias,
por exemplo, em algumas passagens alucinantes
do tratado, no entanto pretendidamente “moder-
no”, de teologia islamica de H. Boubakeur? (Paris,

1985).

IHU On-Line - Que relacoes diretas poderia
haver entre cristianismo e modernidade e
qual seria o lugar do pensamento paulino
nessas relacoes?
Rémi Brague - E preciso distinguir entre a época
moderna como periodo da histéria e o projeto
moderno. A época moderna trouxe bens conside-
raveis. Ela realizou a unidade do mundo com as
grandes descobertas. Ela aumentou os nossos co-
nhecimentos em todos os dominios do saber. Ela
permitiu a passagem dos regimes politicos de au-
toridade a formas em que a soberania vem do
povo.

O que eu chamo aqui de projeto moderno
consiste em querer se destacar do passado histori-
co (nomeado, para a ocasiao, de Idade Média), e,

depois, de todo o condicionamento natural, to-
mando o controle da natureza, enfim, de toda re-
lacdo com uma transcendéncia, rejeitando Deus.

Curiosamente, varios dos grandes slogans do
projeto moderno vém de Sao Paulo. Em primeiro
lugar, a ideia segqundo a qual a humanidade che-
gou a idade adulta e deve, entao, se emancipar do
que a guiava até entdo, de seus “preceptores”
(Gélatas, 3, 25; 4, 2-3); em seguida, a ideia de
uma autonomia do homem (Romanos, 2, 14); en-
fim, a ideia de uma tensao constante para o futuro
(epektasis) que obriga a esquecer o passado (Fili-
penses, 3, 13), na qual se pode reconhecer uma
prefiguracao da ideia de progresso.

Universalidade: anunciar ao mundo
inteiro

Além disso, além das doutrinas de Sao Pau-
lo, héa sua atitude fundamental, que consiste em
anunciar a mensagem ao mundo inteiro. A mo-
dernidade retomou este programa sob a forma da
propaganda. As Luzes radicais, rompendo com a
tradicao elitista dos filésofos antigos, supdem que
¢é sempre bom dizer toda a verdade a todo o mun-
do. A missao crista devia anunciar a boa nova da
Ressurreicao do Cristo e da remissao dos pecados.
Ela se tornou o dever de vulgarizar a ciéncia; a ta-
refa de propagar a fé se tornou a propaganda. De
onde a palavra de Diderot??: “Apressemo-nos em
tornar a filosofia popular”. As outras palavras-cha-
ve de Paulo foram também retomadas pelo proje-
to moderno, mas, uma vez cortadas de sua origem,
elas s6 podem se perverter.

IHU On-Line - De que modo os valores pau-
linos de liberdade e universalidade foram
sendo apropriados pela modernidade?

Rémi Brague - Esta apropriacao se fez de manei-
ra perversa. E o primeiro passo consiste, talvez,

28 Hamza Boubakeur: um dos maiores te6logos islamicos do século XX. Publicou o livro Traite Moderne De Theologie Islamique,

em 2003. (Nota da IHU On-Line)

29 Denis Diderot (1713-1784): fil6sofo e escritor francés. A primeira peca importante da sua carreira literaria € Lettres sur les aveu-
gles a I'usage de ceux qui voient, em que resume a evolugao do seu pensamento desde o deismo até ao cepticismo e o materia-
lismo ateu, o que o leva a prisdo. Mas a obra da sua vida é a edicao da Encyclopédie (1750-1772), que leva a cabo com empe-
nho e entusiasmo apesar de alguma oposicao da Igreja Catdlica e dos poderes estabelecidos. (Nota da IHU On-Line)
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em considerar a liberdade e a universalidade
como “valores”. Para Paulo, elas nao sao valores,
e sim fatos. Mais precisamente, o resultado de
uma acao de Deus. E Deus que liberta seu povo.
Ele o fizera uma primeira vez, libertando Israel do
Egito, da escravidao. E, alias, assim que o Deus bi-
blico se faz conhecer como aquele que ele é,
quando ele se apresenta, no inicio do Decalogo
(Exodo, 20). Para Paulo, h4 uma segunda liberta-
¢ao, definitiva esta, que se cumpriu no Cristo: “o
Cristo nos livrou para a liberdade” (Galatas, 5, 1).
O que nés chamamos de universalidade é o fato
de que Deus, Criador de todas as coisas e de todos
os homens, nao faz diferenca entre homem e mu-
lher, patrdo e escravo, judeu e nao-judeu (Paulo
diz: “grego”) (Gélatas, 3, 28). E o que Paulo cha-
ma de o mistério do designio divino, de englobar
também os nao-judeus em seu plano de salvacao.

A autonomia consiste, para Paulo, em que o
homem é capaz de descobrir por si mesmo, se ele
escutar sua consciéncia que é nele a voz de Deus,
0 que é bom para ele. Isso ndo quer dizer que o
homem pudesse decretar ele mesmo o que é o
Bem ou o Mal e se imaginar “criar” os “valores”.
[sso também nao quer dizer que o homem seria
capaz, por suas proprias forcas, de fazer o que é
bom para ele. Ao contrério, a constatacao da qual
parte Paulo é, antes, que nés podemos muito bem
saber o que noés deveriamos fazer, mas que nds
nao chegamos totalmente sés a fazé-lo (Romanos,
7,15-21). Por certo, Paulo é a fonte Gltima da {6r-
mula que tanto chocou em Dostoiévski3?: “Tudo
¢é permitido”. Mas ele acrescenta: “mas nem tudo
¢é construtivo” (1 Corintios, 6, 12). Isso quer di-
zer: 0 bem nao é bem porque ele é exigido, o mal
nao é mal porque ele é interdito. E o contrério:
Deus exige o bem porque o mesmo constrdi o
homem: ele interdita o mal porque o0 mesmo des-
tr6i o homem. Deus nada mais quer do que o
bem do homem, porque Ele 0 ama. E, da mesma
forma, quando nés “obedecemos” ao que Ele
“exige”, o que nds fazemos, em realidade, é per-

mitir ao amor de Deus, que quer nosso bem, de
obter seu resultado.

IHU On-Line - Com a crise da modernidade,
entra em crise o cristianismo? Qual é e
pode ser seu papel nos préximos anos?
Rémi Brague - Eu aprecio que vocé comece su-
blinhando o fato de que a modernidade esta tam-
bém ela em crise. Nao seria correto imaginar que
o cristianismo estaria enfermo no meio de um
mundo em plena satde. Eu me pergunto, por ve-
zes, se, em longo prazo, nao seria o inverso. O
mundo moderno é uma experiéncia, um arriscar,
uma aventura. E na Europa que a experiéncia foi
tentada pela primeira vez, e é 14 que ela foi impeli-
da para mais longe. Ora, estranhamente, a mo-
dernidade jamais concebeu que a experiéncia pu-
desse fracassar. Ela ainda acreditava numa espé-
cie de providéncia secularizada.

E preciso ter a coragem de colocar a questao:
e se a experiéncia fracassara? A Europa esta doen-
te, e sua doenca corre alto risco de ser mortal. Nos
temos um sinal do qual quase ninguém fala, mas
que, no entanto, é inequivoco: nenhum dos paises
que a compodem é capaz de renovar sua popula-
¢ao. Todos precisam importar de fora. Como os
grandes enfermos, a Europa vive sua perfusao. O
problema nao é a lingua ou a “raca” daqueles que
chegam. O verdadeiro problema é, ao contrario, o
modo de vida daqueles que ja estao la. O modo
de vida europeu talvez seja agradavel. Ele o é,
sem duwvida, para alguns, o mais forte, 0 mais rico,
o mais instruido. Veja nossas jovens elites: elas se
agitam, viajam, mudam de parceiro, criam toda
espécie de riquezas, mesmo as mais nobres, sociais
ou culturais. Mas, sobretudo, nada de filhos, que
os pregam no chao, que os ligam a um cénjuge,
que lhes custam tempo e dinheiro. Em ultimo
caso, compraremos um na Asia, quando tivermos
50 anos. Este modo de vida tem apenas um in-
conveniente: ele leva ao desaparecimento os po-
vos que o adotam.

30 Fiédor Mikhailovich Dostoiévski (1821-1881): um dos maiores escritores russos e tido como um dos fundadores do existencia-
lismo. De sua vasta obra, destacamos Crime e castigo, O idiota, Os deménios e Os irmdos Karamdzov. A esse autor a IHU
On-Line edicao 195, de 11-09-2006, dedicou a matéria de capa, intitulada Dostoiévski. Pelos subterraneos do ser humano.

(Nota da IHU On-Line)
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O papel do cristianismo

Os cristaos vivem no mesmo mundo que os
outros. Eles ai encontram os mesmos problemas.
Eles procuram resolvé-los por processos técnicos,
econdmicos, politicos etc., dos quais nem a ori-
gem, nem a eficécia sdo dadas por Deus. Sua fé
nao os ajuda diretamente a encontrar as boas so-
lugbes. Em troca, ela lhes da uma certeza funda-
mental: a vida é a criagao de um Deus bom; ela é,
pois, boa em seu fundo, é bom transmiti-la, € bom
defendé-la, é bom expandi-la, procurando justa-
mente encontrar as boas solucoes aos nossos pro-
blemas. Sem esta conviccao, procurar-se-a, pelo
menos reduzir as friccoes entre os homens que ja
estdo a caminho. Isso ja ndo estd mal, mas isso
nao permite continuar a chamar a vida aqueles
que ainda nao nasceram.

O cristianismo diz que a vida é boa, porque ela
tem um futuro, nao se acaba com a morte, e desem-
boca na alegria eterna em Deus, pois, caso contra-
rio, por que chamar um ente a vida, se isso é tam-
bém condenéa-lo a morte, se “a vida é um negdcio
que nao cobre os seus custos” (Schopenhauer!)?
Um ateu verdadeiramente consequente, que iria
até o fim de seu ateismo, e que seria pai de familia,
é um criminoso. Entéo, o papel do cristianismo e
dos cristaos nos préximos anos é simplesmente fa-
zer de modo que haja proximos anos. O que sera
seu contetdo é preciso deixa-lo a liberdade da-

queles que nos sucederao — supondo, bem enten-
dido, que eles existam!

IHU On-Line - De que modo a filosofia pro-
curou ou procura uma sintese entre cristia-
nismo e modernidade? Seria Levinas quem
melhor conseguiu fazer essa leitura?
Rémi Brague - Eu estou um pouco surpreso ao
ver a influéncia de Levinas®? sobre os cristaos de
hoje. E mais ainda ao ver que ela é bem menor
com os judeus. Levinas nao é delicado com o cris-
tianismo. Ele pensava ser um filésofo puro e, en-
quanto tal, ele disse coisas muito profundas. Mas
sa0 os cristaos tao pobres em pensamento que
eles devam tomar emprestado de outro lugar? Te-
riam eles esgotado Agostinho, Tomés de Aqui
no,33 Joao da Cruz,3* Pascal,3> Newman3® etc.?
Dito isso, o problema é verdadeiramente o
de realizar a sintese entre cristianismo e moderni-
dade? Por o problema desta maneira supde que
os dois sdo exteriores um ao outro. Ora, o cristia-
nismo é também um fator decisivo de moderniza-
¢ao. Eu falei mais acima dos beneficios trazidos
pelos Tempos Modernos. Ora, esses bens vieram
em grande parte da heranca biblica, judaica e
crista; e eles foram realizados concretamente
com mais frequéncia por cristdos. Eu ja falei da
universalidade. As grandes descobertas sao re-
sultados de cristdos, e ademais de catdlicos, da
América do Sul as Filipinas. A ciéncia matemati-

31 Arthur Schopenhauer (1788-1860): filésofo alemao. Sua obra principal € O mundo como vontade e representacdo, embora o
seu livro Parerga e Paraliponema (1815) seja o mais conhecido. Schopenhauer ficou conhecido por seu pessimismo e entendia
o budismo como uma confirmagao dessa visao. (Nota da IHU On-Line)

32 Emmanuel Lévinas: fil6sofo e comentador talmidico, nasceu em 1906, na Lituania e faleceu em 1995, na Franga. Desde 1930,
era naturalizado francés. Foi aluno de Husserl e conheceu Heidegger cuja obra Ser e tempo, de 1927, o influenciou muito. “A
ética precede a ontologia” é uma frase que caracteriza o pensamento de Levinas. Ele é autor Totalité et infini. Essai sur I’extério-
rité, livro que o consagrou e que foi traduzido para o portugués com o titulo Totalidade e Infinito (Lisboa: Edi¢oes 70, 2000). No
Brasil, foram publicados, de Lévinas, entre outros livros, Quatro leituras talmtdicas (Sao Paulo: Perspectiva, 2003) e De Deus
que vem a idéia (Rio de Janeiro: Vozes, 2002). Sobre o filésofo, conferir a edicdo nimero 277 da IHU On-Line, de
14-10-2008, intitulada Lévinas e a majestade do Outro. (Nota da IHU On-Line)

33 Tomas de Aquino (1227-1274): frade dominicano e tedlogo. Um de seus maiores méritos foi introduzir o aristotelismo na esco-
lastica anterior. A partir de Sao Tomaés, a Igreja tem uma teologia (fundada na revelacao) e uma filosofia (baseada no exercicio
da razao humana) que se fundem numa sintese definitiva: fé e razdo. Nascido numa familia nobre, estudou filosofia em Napoles
e depois foi para Paris, onde se dedicou ao ensino e ao estudo de questdes filoséficas e teolégicas. Sua obra mais famosa e im-

portante é a Suma Teoldgica. (Nota da IHU On-Line)

34 Joao da Cruz (1542-1591): doutor em teologia mistica e fundador das Carmelitas Descalcas (com Santa Teresa de Avila). (Nota

da IHU On-Line)

35 Blaise Pascal (1623-1662): filésofo, fisico e matemaético francés de curta existéncia, que criou uma das afirmagdes mais repeti-
das pela humanidade nos séculos posteriores. (Nota da IHU On-Line)
36 John Henry Newman (1801-1890): ministro anglicano inglés, convertido ao catolicismo foi posteriormente nomeado cardeal.

(Nota da IHU On-Line)
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zada da natureza foi tornada possivel pela desmi-
tificacdo da natureza, realizada pelos profetas do
Antigo Testamento.

Democracia e Evangelho

O que distingue nossas democracias moder-
nas da democracia grega, que era, de fato, um clu-
be de machos possuindo escravos, é a ideia da
igual dignidade de todo ser humano. E a ideia do
valor divino da consciéncia de cada homem, no
sentido do provérbio: vox populi, vox Dei. Por
causa disso, o filésofo francés H. Bergson3? (em
1941), que também era judeu, escrevia: “a demo-
cracia é de esséncia evangélica”. Quanto ao que
chamei de projeto moderno, o de um humanismo
ateu, ele é incompativel com o cristianismo. Mas é
preciso ver o que o cristianismo lhe incrimina. Nao
¢ o fato de se opor a ele. Da mesma forma como
Deus nao procura seu proprio interesse, o cristia-
nismo nao é seu préprio fim. O que ele incrimina
ao projeto moderno é de ele destruir em longo
prazo a humanidade do ser humano, ou seja, de
destruir o homem. E de privar o homem do que o
torna humano, ou mesmo priva-lo simplesmente
da vida.

IHU On-Line - Quais sao as derivacoes do
pensamento paulino que mais poderiam
nos interessar no cenario politico atual?

Rémi Brague - O ensinamento de Paulo em ma-
téria politica é bastante simples. Ele permanece,
de fato, atual: é preciso que a sociedade seja orga-
nizada e que aqueles que necessitam ser protegi-
dos, o sejam; o poder do Estado é, pois, em si, um
bem. Mas ele nao esta acima das regras morais. As

guerras atuais, sejam elas ruidosas como no Ira-
que, no Afeganistdo, ou silenciosas como no Su-
dao, nas Filipinas etc., realmente opdem o Oriente
e 0 Ocidente? Quando Samuel Huntington38 falou
de um O choque de civilizagées e a recomposicao
da ordem mundial 3° interpretou-se a palavra cho-
que significando, ndo um embate repentino e di-
reto, porém um conflito. E a gente se apressou em
lhe negar a realidade. Ha algo de verdadeiro nesta
atitude prudente. E preciso também pér um certo
nimero de questées ao Ocidente: sua influéncia,
seu poder, ndo podem eles ser percebidos pelos
povos que lhe sdo exteriores como uma agressao,
por vezes discreta, mas sempre pesada? E o mo-
delo que vocés propdem ao resto do mundo é
atrativo? E capaz de fazer viver?

O mundo islamico

Mas ha também questdes a ser postas ao Isla.
E, em primeiro lugar: a paz, como também a guer-
ra, € um jogo que se joga a dois. Ora, segundo a
dogmatica islamica tradicional, o mundo estéa divi-
dido em dois “dominios”, o “dominio da paz”, na
qual o [sla esta no poder, e o “dominio da guerra”,
onde ele ainda nao o esta. O que se chama de
“Ocidente” faz parte deste dominio, como tam-
bém a China, as Indias etc. E assim que os “islami-
tas” veem o mundo ainda hoje em dia. Se os mu-
culmanos rejeitarem claramente esta maneira de
ver, a paz sera possivel. Se nao, mesmo se o Oci-
dente fosse um dia perfeito (pode-se sonhar), o
Isla permaneceria em guerra com ele.

IHU On-Line - Qual deve ser o lugar da Eu-
ropa no cenario contemporaneo? E, nela,

37 Henri Bergson (1859-1941): filésofo e escritor francés. A sua filosofia esté em estreita relacdo com o positivismo do século XIX e
com o espiritualismo francés, com os quais tenta elaborar uma original simbiose. Definitivamente, o que busca é uma supera-
¢ao do positivismo. Num clima positivista, de aparecimento da critica cientifica, de polémica espiritualista, de neokantismo,
tudo isso condicionado pelo auge da ciéncia, Bergson aborda o problema da relacéo sistematica do conhecimento cientifico e a
metafisica.Conhecido principalmente por Matiére et mémoire e L’évolution créatrice, sua obra é de grande atualidade e tem
sido estudada em diferentes disciplinas, como cinema, literatura, neuropsicologia. Sobre esse autor, confira a edigao 237 da
IHU On-Line, de 24-09-2007, A evolucdo criadora, de Henri Bergson. Sua atualidade cem anos depois. (Nota da IHU

On-Line)

38 Samuel Phillips Huntington (1927): cientista politico, conhecido pela andlise do relacionamento entre os militares e o governo
civil, além da tese de que os atores politicos centrais do século XXI serao as civilizagdes, ao invés dos estados-nacao. (Nota da

IHU On-Line)

39 The clash of civilizations and the remaking of world order. New York: Simon & Schuster, 1996. (Nota da IHU On-Line)
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que papel deveria desempenhar o cristianis-
mo? Quais as mudancas pelas quais ambos
devem passar?

Rémi Brague — Vocés sabem que eu escrevi, faz
mais de dez anos, um livro que se chama Euro-
poa, la via romana (Madrid: Gredos, 1995), no
qual eu procuro caracterizar a esséncia da cultura
europeia como fonte da civilizagao ocidental. Eu
apresento um certo nimero de conceitos que aju-
dam a pensar sua singularidade, para nao dizer
sua bizarrice. Eu nao falei do que agora se chama
com certa facilidade de Uniao Européia. A Europa
como cultura nada pode fazer, ela nao é um sujei-
to politico. A Unido Européia, esta sim, poderia fa-
zer alguma coisa. Ainda seria preciso que ela o
quisesse e que ela se desse os meios de exercer
uma influéncia. Esta é uma questao para os polité-
logos, e, portanto, fora da minha competéncia. Eu
me pergunto, alids, se a primeira questao a colo-
car é realmente o que a Europa deve fazer. Antes
de “fazer” o que quer que seja, seria preciso desde
ja que a Europa queira ser ela mesma. E é ai que a
Europa como cultura pode exercer uma funcao. E
é também ai que o cristianismo tem algo a dizer.
No meu livro, eu procuro mostrar que nao é um
dos contetidos da cultura europeia que se poderia
opor a outros elementos (pagao, celta, germanico
etc.). Para mim, o cristianismo é, antes, a forma
desta. Esta forma marca a maneira muito particu-
lar pela qual a Europa se relaciona com o que lhe
¢é anterior (a Antiguidade greco-latina), mas tam-
bém com o que lhe é exterior (as outras civiliza-
¢des), que tem algo a lhe ensinar. Eo que eu cha-
mo de a “secundariedade”: a Europa sente que
ela vem apés a Grécia e apés Israel, que sao seus
verdadeiros fundamentos.

Reencontrar a “via romana”

O que eu almejo dos europeus? Que eles dei-
xem de ser surdos. Os trés principais “outros”, so-
bretudo neste momento, tém cada um algo a lhe
dizer. Os Estados Unidos lhe dizem: “Nao creiais
que vos nao tendes inimigos”; a China lhes diz:

“Nao creiais que vds haveis de viver sem traba-
lhar”; o Isla lhes diz: “Nao creiais que vés conti-
nuareis a existir, se vés nao tendes filhos”. Os
europeus lhes respondem com muita frequéncia:
“Vés sois uns, cowboys, os outros, formigas, os
outros, fanéaticos; nés temos razao, somos os mais
belos, os mais gentis, nao temos nada a aprender
de vés, portanto, calai-vos!”. Romper com esta
atitude imbecil seria reencontrar o que eu chamo
de a “via romana”.

De seu lado, os cristaos devem tornar-se me-
lhores, isto é, mais caridosos, mas também mais
inteligentes. Esta é uma tarefa que, alids, nada tem
de novo: ela é velha de dois mil anos. Ela quer di-
zer: tornar-se mais cristdo, compreender melhor
no que implica a fé em Cristo, apropriar-se melhor
de seu proprio cristianismo. Além disso, ndo me
parece que o cristianismo como tal tenha que mu-
dar, pois o que se chama de o cristianismo nao é
uma doutrina, uma “mensagem” ou como se qui-
ser dizé-lo. Ele é uma pessoa, infinita, inesgotavel.

Antecipando os slogans da modernidade

IHU On-Line - Em outra entrevista a nossa
publicacao, o senhor afirma que varios dos
grandes slogans do projeto moderno vém de
Paulo. Que slogans seriam esses?

Rémi Brague — Eu pensava na ideia segundo a
qual a humanidade, chegada a idade adulta, ja
nao necessitaria mais de preceptores (Gl 3, 25; 4,
2-3). Tal concepcao esta na base da ideia moderna
de emancipagao. Eu também penso na ideia de au-
tonomia, no sentido etimolégico do termo: ser sua
prépria lei, obedecendo a prépria consciéncia (Rm
2, 14). Penso, enfim, na imagem de um esqueci-
mento do passado compensado por uma tensao de
todo ser para frente (Fl 3, 13). Chesterton® dizia
que os tempos modernos estavam infestados de
“virtudes cristas tornadas loucas”. Temos algo de
analogo com essas ideias paulinas.

IHU On-Line - Alguns autores muculmanos
acusam Paulo de ter corrompido a mensa-

40 Gilbert Keith Chesterton (1874-1936): escritor britanico, critico e autor de versos, ensaios, novelas e histérias. (Nota da IHU

On-Line)
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gem de Jesus. Qual é a base desta afirma-
cao e o que o senhor pensa a respeito?
Rémi Brague - O problema do isla é que seu li-
vro fundamental, o Coréao, contém afirmagoes
que nao estao na Biblia. O Antigo e Novo Testa-
mentos confundidos até contradizem a Biblia. O
isla resolve essa questao dizendo que a Biblia foi
corrompida. Moisés teria recebido a Tora, e Jesus,
o Evangelho (no singular!). O contetido destes li-
vros seria, em grandes linhas, o mesmo do Coréo,
e anunciaria a vinda de Maomé. Mas a Tora e o
Evangelho teriam, em seguida, sido traficados.
Por quem? O Corao diz que os judeus tomam
Uzayr pelo filho de Deus (IX, 30). As vezes, se en-
tendeu este nome obscuro como designando
Esdras, pretenso corruptor da Tora. Tornar Paulo
responsavel por uma corrupcao da mensagem de
Jesus é uma invencéo bastante recente, tomada
dos judeus cristdos dos inicios da era crista e dos
quais alguns grupos teriam talvez durado até a
conquista arabe no século VII. Encontra-se esta
ideia, por exemplo, em Nietzsche, que a havia to-
mado de certas correntes da exegese protestante
de seu tempo. Os muculmanos assumem certas
hipéteses da ciéncia biblica crista para criticar o
cristianismo, de onde provém esta ideia sobre
Paulo.

N&ao ha nenhuma “mensagem de Jesus” que
Paulo teria deformado. Falar, assim, é ainda si-
tuar-se do ponto de vista muculmano. Jesus nao
traz uma “mensagem”, mas sim sua prépria pes-
soa divina e humana. Ele é uma pessoa que fala,
certamente, e diz coisas extraordinéarias, além de
curar os doentes e nutrir as multidoes. E, sobretu-
do, realiza tudo como se fosse o préprio Deus que
estaria em seu lugar: perdoar os pecados, expul-
sar os demonios etc. Trata-se de um evento que
foi perturbador para os Doze e que derrubou
Paulo no caminho de Damasco. Paulo difundiu
sobre o evento da vida de Jesus uma interpreta-
cao determinada, que ele recebera dos Doze. Ele
s6 transmite o que recebeu (1 Cr 11, 23-26).

IHU On-Line - O senhor afirma que a Euro-
pa esta doente e que ha uma crise de valo-
res em curso. Que tipo de cristianismo emer-
ge deste cenario?
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Rémi Brague - Que a Europa esteja doente pa-
rece-me claro. Um continente inteiro que nao re-
nova suas geragdes nao pode estar em boa satde.
Mas eu espero nao ter jamais falado de “valores”.
Se hé crise, nao se trata de uma crise dos pretendi-
dos “valores”. Falar de “valores” ja é fomentar a
crise. Com efeito, um valor é aquilo que eu decido
que isto estd bem. Por isso, posso mudar de valo-
res a meu bel-prazer, como se penduram lampides
e depois se retiram para substitui-los por outros.
Se sou eu que decido que tal ou tal bem tem um
valor, eu também posso recusar-lhe de ter valor,
se isso me serve.

E que, sobretudo nao se fale de “valores cris-
taos”, como demasiados cristaos adquiriram o héa-
bito de fazer. Como se houvesse valores cristaos,
budistas, islamicos ou mesmo leigos. O cristianis-
mo nao defende nenhum bem que sé seria bom
para ele. Os dez mandamentos e a caridade sao
bons, para todos os homens, sem excecao.

A crise mais fundamental é o 6dio da vida. A
humanidade esta a ponto de realizar o sonho da
filosofia moderna: fundamentar tudo sobre a li-
berdade. Concretamente, a busca da experiéncia
humana, a continuagao da vida humana sobre a
Terra, depende cada vez mais da vontade do ho-
mem. Mas trata-se de perguntar por que precisa-
mente este deveria obrigatoriamente escolher a
vida. “Escolher a vida” é um conselho de Deus:
“escolhei, pois, a vida, para que tu e tua posterida-
de vivam” (Deut 30, 19). Isso me pareceu ha mui-
to tempo uma evidéncia, pois, enfim, quem esco-
lheria a morte? Eu me enganava. Somos disso
perfeitamente capazes. O cristianismo que teria al-
guma chance de sair disso seria, talvez, justamente
um cristianismo que se vinculasse ao Cristo, e nao
a “valores”.

IHU On-Line - Pensando na afirmacao de
Bergson, de que “a democracia é de essén-
cia evangélica”, as bases igualitarias pro-
postas por esse sistema politico, tal como
conhecemos hoje nas sociedades ociden-
tais, podem ser creditadas a Paulo em fun-
cao do universalismo que propée?

Rémi Brague — Sim, a ideia de igualdade de to-
dos os seres humanos, homens ou mulheres, livres
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ou escravos, judeus e pagaos diante de Deus é
uma ideia de Paulo. Ele retoma sucessivamente os
grandes desniveis do mundo antigo, tanto grego
como judeu, para recusar-lhes toda outra perti-
néncia além da puramente funcional. A “demo-
cracia” grega se fundava na superioridade dos ho-
mens sobre as mulheres, dos gregos em relacao
aos béarbaros, e sobre a exclusao dos escravos da
vida publica. O judeu piedoso, de seu lado, agra-
dece a Deus todas as manhas por nao té-lo feito
mulher, escravo ou pagao.

No entanto, é preciso nao esquecer que o
préprio Paulo se enraiza numa tradicao bem mais
antiga. O Antigo Testamento €, em todo o caso, o
Gnico livro que nos legou a Antiguidade, no qual
se encontra uma critica da instituicho monarquica
(1 Sm 8, 11-17), e nao somente de tal ou tal rei
concreto.

Tudo isto se funda na capacidade que se su-
poe que todo homem possua, de ter acesso direto
e imediato a Deus. Sem esta suposicao, pode-se
perguntar se nossas democracias (que certamente
sao imperfeitas) ndo desapareceriam, deslizando
irresistivelmente para regimes de castas. Quem es-
taria no poder? Os engenheiros? Os militares? Os
bidlogos? Os psicélogos? Os homens da midia?
Isso importaria muito pouco. Em todo o caso,
uma elite procuraria imitar, ndo Deus, seguramen-
te, mas a imagem perversa que faria da divindade:
um manipulador, um condutor de marionetes
todo-poderoso, um policial infalivel, um feiticeiro.
Em todo o caso, esse Deus néao teria grande coisa
a ver com aquele que nos mostra Jesus Cristo.

IHU On-Line - Sob que aspectos o projeto
de um humanismo ateu é incompativel com
o cristianismo?

Rémi Brague — Nao é somente por ser ateu que
este projeto seria incompativel com o cristianismo.
E também porque ele nao é verdadeiramente hu-
manista, mas se volta contra o homem, ou antes,
contra os homens concretos. As tentativas de hu-
manismo ateu levaram todos a catéstrofe e produ-
ziram em alguns anos mais crimes que as religides
em muitos séculos. Todas se atribuiam um mode-

lo do homem (o ariano, o proletério) e quiseram
liquidar tudo o que nao lhe correspondia. Isso é
exigido pela légica imanente desse projeto. Ou
todo homem é objeto do amor e do respeito de
Deus, ou certos homens sao mais humanos do
que outros. Eu nao digo: mais belos, mais fortes,
mais inteligentes, desigualdades evidentes que s6
podem fundamentar classificacoes em vista de di-
ferentes papéis sociais. Eu digo: mais dignos de
ser humanos e, entdo, de serem tratados como
tais. Seria, entao, preciso conceber-se um modelo
do que é ser plenamente humano. E estes ho-
mens, mais homens do que os outros, teriam o di-
reito de dominar aqueles e, no limite, o dever mo-
ral de eliminéa-los.

Acredita-se, entdo, verdadeiramente no pro-
jeto de um humanismo desse género? Ouve-se fa-
lar cada vez mais de um “transumanismo”, de
uma transformagao do homem por meios técnicos
e bioldgicos. Que isso seja tecnicamente possivel
ou nao, que isso seja moralmente aceitavel ou
nao, estes dois problemas nao me interessam aqui.
Mas que sintoma forte de uma insatisfacéo de si, e
mesmo de um édio de si!

Além disso, é preciso notar uma virada inte-
ressante na critica que se dirige ao cristianismo.
Este é considerado responsavel por tudo, mas
também pelo contrario de tudo. H4 muito tempo
lhe foi atribuida a suspeita de rebaixar o homem,
de despreza-lo, de humilha-lo, de ter dele uma vi-
sao “negra”. Basta pensar na critica de Pascal feita
por Voltaire,*! no final das Lettres philosophiques.
Acusa-se agora o cristianismo, desde Schopenhauer
(que se apoiava, aliés, sobretudo no Antigo Testa-
mento), de privilegiar em demasia o homem em
relacao aos animais. E agora certos ecologistas o
acusam de fazer do homem um tirano que se re-
bela contra a deusa Terra.

IHU On-Line - O senhor sugere que os cris-
taos devem tornar-se melhores. Que ética
pode sedimentar uma nova pratica crista?

Rémi Brague — Nao é que os cristaos sao os que
devem tornar-se melhores! Todos os homens tém
este dever com a maior urgéncia. E nao se trata de

41 Voltaire (1694-1778): pseudédnimo de Francois-Marie Arouet, poeta, ensaista, dramaturgo, filésofo e historiador iluminista
francés. Uma de suas obras mais conhecidas é o Diciondrio filoséfico, escrito em 1764. (Nota da IHU On-Line)
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sugeri-lo, é preciso grité-lo. E gritéd-lo em primeiro
lugar a si préprio.

Uma ética? O projeto de uma pratica autenti-
camente crista nos conecta de vez ao dominio da
ética. O cristianismo tem esta particularidade en-
tre as religioes: a de nao ter trazido nenhuma regra
nova. Nenhuma regra moral, bem entendido, pois
isso nao ¢é de qualquer modo possivel. Mas tam-
bém nenhum sistema social, nenhuma prética de
culto, nenhuma prece, nenhum sacrificio, nenhu-
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ma peregrinacao que fossem determinantes. Tudo
isso é deixado a iniciativa de quem cré. As regras
morais do cristianismo nao sao outras senao aque-
las elementares que, em todos os tempos, permiti-
ram as sociedades subsistirem. O cristianismo tem,
em compensacao, um tesouro que ele talvez seja o
Gnico a possuir ainda. E a afirmacéo da bondade
do mundo, de um mundo que Deus ama e que Ele
quis salvar. As regras morais permitem viver bem.
Somente a fé permite crer que é bom viver.



O universalismo paulino

Entrevista com Jean-Claude Eslin

Jean-Claude Eslin leciona no Centre Sévres
e no Instituto Catélico de Paris. E membro de re-
dacdo da revista Esprit. Escreveu, entre outros,
Dieu et le pouvoir. Théologie et politique en
Occident (Paris: Seuil, 1999), La Bible, 2000
ans de lectures (Paris: Desclée de Brouwer,
2003) e La Cité de Dieu de Saint Augustin
(Paris: Seuil-Points Sagesses, 3 volumes, 2004).

Na entrevista que concedeu para Marcia Jun-
ges, da equipe de Comunicacdo da IHU On-Line,
publicada na edicdo 286, de 22 de dezembro de
2008, o filésofo francés Jean-Claude Eslin defen-
de que Paulo de Tarso antecipa a época contem-
pordnea através do cardter universal de seu pen-
samento, promovendo uma “circulac@o nova en-
tre os homens que derruba os obstdculos étnicos”.
Ele influenciou, de maneira indiscutivel, Agosti-
nho e Lutero, sobretudo no que diz respeito aos
conceitos de predestinacdo e pecado original. Entre-
tanto, esclarece Eslin, “eles o extrairam de seu
contexto, caindo em um excesso de légica (intel-
lectus fidei), o que abriu espaco a uma doutrina
que se revelou desastrosa e favoreceu o ateismo”.
Ele recomenda, ainda, que néo se absolutize Pau-
lo como o fundador oficial do cristianismo, pois ja
havia inumeras comunidades cristds antes dele.
“Ele é ‘um’ entre vdrios.”

IHU On-Line - Qual é o maior legado de Pau-
lo de Tarso a contemporaneidade?

Jean-Claude Eslin — O maior legado de Paulo
para a época contemporanea me parece ser a uni-
versalidade, em relacdo as concepcgoes de seu
tempo, os judeus e gregos, em relagao a todo pro-
vincialismo. “J& nao héa judeu nem grego, nem es-
cravo, nem livre, nem homem, nem mulher, pois

34

todos v6s sois um em Cristo Jesus” (Gélatas 3,28).
Esta sentenca impressiona os filésofos, apesar do
carater a primeira vista utépico da afirmagao. Pau-
lo antecipa a modernidade que nés gostariamos
de ter: uma circulagcédo nova entre os homens que
derruba os obstaculos étnicos. Da mesma forma,
nos impressiona o distanciamento que ele toma
em relacao a Lei de Moisés, pelo melhor (univer-
salizagao) e pelo pior (risco de anomia).

IHU On-Line - Que aspectos politicos e reli-
giosos atuais podem ser apontados como
diretamente tributarios do paulinismo?
Jean-Claude Eslin — Primeiramente, menciono
a criacao de pequenas comunidades, “igrejas”,
assembleias no Império Romano, novas em seu
espirito e organizacao muito flexiveis, sobretudo
duréaveis, favorecendo uma vida social inédita. O
trago marcante é o fato de tais “igrejas” serem sufi-
cientemente estruturadas e sélidas para serem
eventualmente um poder de afirmacéo e de resis-
téncia em relagao ao Estado — uma dualidade do
politico e do religioso assim introduzida, novidade
com respeito ao Império Romano. O filésofo mar-
xista Alain Badiou lamenta que os comunistas,
com suas “células do partido”, ndo tenham conse-
guido tanto quanto Paulo!

Em segundo lugar, diria que outro aspecto
politico e religioso que pode ser tributado a Paulo
¢é a instrucao “Toda a alma esteja sujeita as potes-
tades superiores” (Romanos, 13,1), que prega o
civismo e a obediéncia, que seguidamente foi in-
terpretada em um sentido de submissao passiva
ao poder publico, é entao corrigida pela existéncia
de “igrejas” que podem eventualmente resistir ao
poder politico. Isso impressionava Max Weber.
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IHU On-Line - O que explica o crescente in-
teresse por Paulo de Tarso nao apenas na
teologia, mas no campo filoséfico?
dean-Claude Eslin — O interesse por Paulo no
campo filoséfico esté ligado as categorias intelec-
tuais que ele introduziu e que continuam sendo as
nossas categorias, mesmo quando o contetido é
diferente. Ele introduziu a categoria de “novidade
radical”, de “conversao absoluta”, de “homem
novo”. E separa um “antigo tempo” de um “novo
tempo”, ja inaugurado, mas que se seguira no fu-
turo (“ja chegado, ainda nao”). Ha entao algo de
revolucionério que continua marcando nossa
concepgao de tempo (Jean-Michel Rey). Ele dis-
pensa o passado, mas mantém o passado: entao
h& uma liberdade. Os filésofos atuais gostariam
muito de poder pensar assim, de beneficiar-se de
tal dialética.

IHU On-Line - De que forma as epistolas
paulinas influenciaram Santo Agostinho e
Lutero?
Jean-Claude Eslin — Os ensinamentos de Paulo
influenciaram fortemente Agostinho e Lutero em
particular sobre dois pontos: a predestinagao e o
pecado original. Agostinho e Lutero divulgaram a
todos os homens os propésitos de Paulo sobre a
predestinacao em Romanos 9 e 10, ignorando o
contexto que concernia somente a Israel e aos
cristaos. Eles os extrairam de seu contexto, caindo
em um excesso de légica (intellectus fidei), o que
abriu espaco a uma doutrina que se revelou de-
sastrosa e favoreceu o ateismo, como se os decre-
tos de Deus fossem totalmente arbitrarios.

Da mesma forma, Agostinho distorceu o sen-
tido de uma passagem de Paulo, em Romanos 5,
12, maximizando a doutrina do pecado original.
Agostinho interpreta “Em Adéao todos pecamos”
segundo sua tradicao latina, enquanto que o texto
grego diz somente “dada a circunstancia que to-
dos pecaram”; ora, circunstancia nao significa ca-
usalidade, e os Pais da Igreja grega foram mais
discretos.
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IHU On-Line - E correto afirmar que Paulo
de Tarso é o fundador oficial do cristianis-
mo, convertendo-o de seita a religiao?
dJean-Claude Eslin — Nao diria que Paulo é o
fundador oficial do cristianismo. Na verdade, as
primeiras comunidades cristas, muito diversifica-
das, j& existiam antes dele, a predicacao dos ap6s-
tolos existia antes dele, e ele representa somente
uma corrente do primeiro cristianismo. Ele é “um”
entre varios.

IHU On-Line - Até que ponto o cristianismo
€ uma construcao paulina, e até que ponto é
fiel aos ensinamentos de Jesus?
Jean-Claude Eslin — Nao se pode absolutizar
Paulo. E o interesse do canone do Novo Testa-
mento que representa uma pluralidade de 27 es-
critos, que se corrigem mutuamente quando é o
caso. Pode-se corrigir os excessos de Paulo por
Joado ou Jaco e vice-versa.

Paulo representa uma primeira elaboragao,
uma primeira teologia, bastante fiel aos ensina-
mentos de Jesus (neste ponto sou catdlico, nao
promovo a desarmonia entre Jesus e Paulo, ainda
que eles nao se situem no mesmo registro, nem
para o mesmo publico), mas é preciso relativizar
as vezes, o que pode se fazer recorrendo aos ou-
tros autores do Novo Testamento, e também atra-
vés de uma reflexdo nova e delicada dos cristaos
de hoje. E claro que nés absolutizamos os desen-
volvimentos de Paulo, mas “relativizé-lo” é uma
questao nova diante da qual somos inabeis.

O que me impressionava na minha juventu-
de, era a forma grandiosa e ao mesmo tempo rea-
lista, com que Paulo descreve o apelo e o modo
de existéncia da vida apostdlica, na qual ele des-
creve sua vida nas cartas aos Corintios, a cons-
ciéncia de sua liberdade e de seu apelo, a grandio-
sidade de sua missao: “A mim, o menor de todos
os santos, me foi dada esta graga de pregar aos
gentios o evangelho das insondéaveis riquezas de
Cristo...” (Efésios, 3,8). Isso pede a reflexdo de
como compreendemos estas palavras hoje, em
um contexto de secularizacao.



Paulo: um novo sentido para a Igreja de hoje

Entrevista com Jerome Murphy O’Connor

Jerome Murphy O’Connor é reconhecido
mundialmente como uma autoridade em Novo
Testamento, em particular sobre Sao Paulo. Seus
inumeros livros publicados incluem titulos como
Biografia critica (Sao Paulo: Edicées Lovyola,
2000) e Paulo de Tarso. Historia de um apos-
tolo (Sao Paulo: Edicées Loyola, 2007), ambos
traduzidos para diversos idiomas. Sacerdote do-
minicano, O’Connor é professor de Novo Testa-
mento na Ecole Biblique, em Jerusalém, e autor
do definitivo The Holy Land. An Archaeologi-
cal Guide (5th ed. Oxford: Oxford University
Press, 2008).

“Paulo intima a igreja de hoje a um novo sen-
tido de realidade, que repudia o nominalismo e o
verbalismo que caracteriza a igreja hoje”, mencio-
na o biblista Jerome Murphy O’Connor na entre-
vista que concedeu para Mdrcia Junges, da equipe
de Comunicacdo da IHU On-Line, publicada na
edicdo 286, de 22 de dezembro de 2008. “A igreja
de Paulo é, acima de tudo, comunidade”, enfati-
zou. Ele examina, também, o conceito paulino de
liberdade: “Para Paulo, a liberdade era uma pro-
priedade da comunidade, ndo uma posse do indi-
viduo. Ele acreditava que aqueles que ndo conhe-
ciam Cristo, tanto judeus quanto gentios, viviam
sob o poder do Pecado. Este era uma forca gerada
pelo falso sistema de valores da sociedade, que fa-
zia as pessoas ser outra coisa do que elas gostariam
de ser”.

IHU On-Line - Qual é o significado da cele-
bracao do segundo milénio de nascimento
de Paulo para o mundo cristao?

Jerome Murphy O’Connor - Eu imagino que a
intencao do Papa Bento em declarar 2008-2009 o
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Ano de Sao Paulo foi a de trazer o Apostolo mais
a frente na mente da Igreja. Partes das cartas de
Paulo sao lidas na missa durante grande parte do
ano, mas sao curtas, complicadas e tiradas do
contexto. Assim, seu sentido n&o é compreendido
na leitura, e muitos pregadores preferem se con-
centrar na leitura do evangelho, que normalmente
é muito mais facil desde um ponto de vista teolégi-
co. Eu espero que, em resposta ao apelo do Papa,
as paréquias e as escolas fagam algo para introdu-
zir os fiéis no génio de Sao Paulo. Poderia ser uma
versao pequena e simples da sua vida, com énfase
em como suas ideias teoldgicas cresceram muitas
vezes fora de suas experiéncias. Outra possibilida-
de poderia ser reunir um grupo para trabalhar
com uma das cartas mais curtas e mais simples,
por exemplo, a epistola de Filemon, que tem ape-
nas um capitulo e que lida com o interessante pro-
blema de um escravo fugitivo.

IHU On-Line - Paulo de Tarso é uma figura
complexa. Como podemos considera-lo en-
quanto figura singular na sua relacao com o
judaismo e as origens cristas?

Jerome Murphy O’Connor - Paulo de Tarso é
uma figura complexa porque muitos fatores cola-
boraram para torna-lo o que ele é. Seus pais eram
de Gischala, no norte da Galiléia. Quando ele era
ainda pequeno, os romanos venderam seus pais
como escravos em Tarso. Isso significa que Paulo
cresceu como um judeu na didspora, em contato
diario com pagéos em uma cidade muito cosmo-
polita. Isso também significa que ele recebeu uma
educacao excepcionalmente boa, tanto judaica
como secular. Sua capacidade altamente desen-
volvida na retérica pode ser explicada pela sua
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participacao no que hoje chamariamos de Univer-
sidade de Tarso. Ele foi treinado para ter sucesso
no mundo pagao. Aos 20 anos, foi a Jerusalém, e
14, como fariseu, se comprometeu com igual entu-
siasmo ao estudo da Lei Judaica. Quando adulto,
relembrou com grande complacéncia o fato de
que havia sido o melhor no grupo da sua idade.
Durante esse periodo, certamente se casou. Era
uma obrigacao para os judeus se casar e ter filhos.
Se Paulo nunca mencionou sua esposa ou seus fi-
lhos, eu sé posso acreditar que eles morreram em
um acidente tao traumatico, que Paulo nao supor-
tava pensar sobre isso.

IHU On-Line - Como entender a experiéncia
de Paulo, o0 “homem que cai do cavalo”, de
encontro com Jesus Cristo no caminho de
Damasco?

Jderome Murphy O’Connor - O que as pessoas
pensam que sabem a respeito da Biblia muito fre-
quentemente nao provém da Biblia. A conversao
de Paulo é um caso em questao. Em grandes pin-
turas, ele é representado caindo de seu cavalo,
mas nenhum cavalo é mencionado na Biblia, e é
certo que ele ndo andou a cavalo. Os estribos fo-
ram inventados pelos chineses apenas no século
IV d.C., e teria sido extremamente doloroso, para
um estudioso sedentario como Paulo, cavalgar
sem sela durante muito tempo.

Conversao

Paulo nos conta apenas que foi semelhante
as aparicoes pos-ressurreicao a Maria Madalena,
aos dois discipulos no caminho a Emaus etc. Esses
discipulos reconheceram o Senhor Ressuscitado,
que eles haviam conhecido em sua existéncia ter-
rena. Mesmo que Paulo e Jesus tenham estado
em Jerusalém no mesmo periodo, nao ha ne-
nhum sinal de que eles tenham se conhecido.
Entdo, como Paulo sabia quem era a pessoa que
se encontrou com ele na estrada de Damasco?
Nos nao sabemos a resposta. Mas, pelas conse-
quéncias, podemos ter certeza de que Paulo esta-
va totalmente convencido de que era Jesus de Na-
zaré, que ele sabia que havia sido crucificado pe-
los romanos. Assim, ele deve ter compreendido
imediatamente que Jesus era o Senhor e Messias.
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Como um judeu profundamente comprometido,
isso significa que ele poderia apenas submeter-se
totalmente a Jesus. A consequéncia mais impor-
tante para Paulo foi que essa aceitacao de Jesus
como o Messias significou que a Lei Judaica nao
tinha mais nenhum direito sobre ele. Ela ndo era
mais o Unico caminho de salvacdo. Poder-se-ia
ser salvo acreditando em dJesus Cristo. Por isso, a
reacao imediata de Paulo foi sair correndo para
espalhar as boas noticias (= evangelho) aos

pagaos mais proximos, que eram os nabateanos
da Arabia.

IHU On-Line — Onde Paulo encontra os fun-
damentos para a grande liberdade que foi
cultivando?

Jerome Murphy O’Connor - Para Paulo, a li-
berdade era uma propriedade da comunidade,
nao uma posse do individuo. Ele acreditava que
aqueles que nao conheciam Cristo, tanto judeus
quanto gentios, viviam sob o poder do Pecado.
Este era uma forca gerada pelo falso sistema de
valores da sociedade, que fazia as pessoas ser ou-
tra coisa do que elas gostariam de ser. Por exem-
plo, quando viajava sozinho, Paulo costumava
presumir que qualquer um que tivesse a oportuni-
dade iria roubar os utensilios dos quais o seu sus-
tento dependia. Se ele nao tomasse precaucgoes e
desse prioridade a sua prépria segurancga, ele po-
deria nao ser capaz de viajar e trabalhar. Mesmo
como um seguidor de Cristo, Paulo queria acredi-
tar no melhor dos outros. Ele foi forcado a se dar
conta de que eles eram egoistas pela mesma razao
que ele tinha que ser egoista. Se eles nao cuidas-
sem de si mesmos, iriam se afundar. Isso forcou
Paulo a perceber que a liberdade era possivel ape-
nas em um ambiente alternativo, em que a forca
do bom exemplo mais do que contrabalancasse a
forca do mau exemplo proveniente da sociedade.
Por essa razao, a base da liberdade de Paulo era a
qualidade da vida crista na comunidade na qual
ele estivesse vivendo em um dado momento. Essa
também é a razao pela qual ele viajou acompa-
nhado. Ele nao precisaria se preocupar que os
seus utensilios poderiam ser roubados se ele tives-
se companheiros para cuida-los enquanto ele dor-
mia ou ia ao banheiro. Por consequéncia, o maior
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desafio de Paulo a Igreja contemporénea é a sua
insisténcia de que a liberdade nao é individual,
mas corporativa. H4 um ensinamento comum que
diz que, porque somos batizados, gozamos da li-
berdade dos filhos de Deus. Paulo cairia na risada
com tal absurdidade, porque todos os cristaos,
hoje, sentem a pressao de ser desonestos de uma
forma ou de outra. Corajosamente, Paulo teria es-
bocado a conclusao ébvia: eles nao sao livres.
Nos, infelizmente, preferimos a ilusao.

IHU On-Line - E bastante conhecida a im-
portancia de Paulo para o encontro da fé
crista com as culturas da sua época. Que
continuidades e que rupturas culturais pos-
sibilitaram a expansao do cristianismo pela
acao missionaria de Paulo e de seus colabo-
radores e colaboradoras?

derome Murphy O’Connor — Uma das razdes
pelas quais a pregacao de Paulo teve tanto impac-
to na cultura helenistica é que esta, nesse periodo,
estava passando por um periodo de depressao.
Em um festejado livro, “Pagan and christian in an
age of anxiety” (Pagdos e cristdos na era da ansie-
dade), o historiador E. R. Dodds mostra que, nos
primeiros trés séculos da nossa era, uma visao
profundamente pessimista da humanidade per-
meou as diferentes culturas no Leste Mediterréa-
neo. Havia um sentimento profundo de que algo
havia dado errado, o qual, quando aliado a assun-
cao da responsabilidade humana, produziu senti-
mentos de culpa amplamente difundidos. Como
estes nao se focavam em nenhum objeto especifi-
co, eles deram origem a um sentimento de futilida-
de, uma vaga conviccdo de que a humanidade
nao tinha sentido, de que era um “absurdo”. Dai
vem a popularidade do mito de Sisifo. Uma vez
que o rei de Corinto estava no mundo subterréa-
neo, foi condenado a gastar seus dias rolando
uma grande pedra até o cume de uma montanha,
s6 para vé-la escorregar de suas maos a cada vez e
cair de volta a base. Um tremendo gasto de ener-
gia por nada.

Os sentimentos das audiéncias as quais Pau-
lo falava sdo graficamente ilustradas pela cabeca
de bronze do Homem de Delos, agora no Museu
de Atenas. A identidade da pessoa sentada é des-
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conhecida, mas ele era certamente um individuo
com problemas. A boca tristemente magoada e os
olhos infelizes revelam uma personalidade cerca-
da de duavidas e ansiedade. O olhar levemente
para cima se dirige a um vazio, como se todas as
certezas intimas tivessem sido percebidas, de re-
pente, como ilusdes. A modelagem da testa sulca-
da e da face frouxa carrega um profundo sentido
de perda e vazio. Ele encarou o futuro sem fé ou
esperanga. Eram pessoas como ele que acharam
atrativas as Boas Novas pregadas por Paulo. Elas
davam sentido a existéncia.

IHU On-Line — Como podemos compreen-
der a relacao de Paulo com as mulheres que
colaboram e participam de sua missao e
sua visao sobre o lugar e a participacao das
mulheres nas comunidades eclesiais?
derome Murphy O’Connor - Paulo tem uma
ma reputagao entre as feministas, que o conside-
ram um antimulher. De fato, Paulo foi o mais ativo
promotor do ministério das mulheres no Novo
Testamento. Lidia, Evodia e Sintique tiveram um
papel ativo na evangelizacao de Filipos, e Paulo
situa a participacao delas precisamente no mesmo
nivel que a dos apéstolos homens. Ele reconhece
Febe como uma lider da igreja de Céncris, o porto
mais ao leste de Corinto. Priscila liderava uma
igreja doméstica com seu esposo, primeiro em
Efeso e depois em Roma. Apia era uma integrante
do comité de trés pessoas que dirigiam a igreja de
Colossos. Em Corinto, Paulo assumiu como dado
que as mulheres, assim como os homens, podem
rezar e profetizar nas assembleias littrgicas. A pro-
fecia para Paulo é um dom de lideranga, e a ora-
cao articula publicamente as necessidades da co-
munidade. Sao papéis de lideranca.

De acordo com Génesis 2, o homem foi cria-
do antes da mulher. Os judeus usavam essa dife-
renca cronoldgica para provar que as mulheres
eram inferiores. Paulo refuta esse argumento indi-
cando que, de acordo com a vontade de Deus,
todo homem hoje tem uma mae. Por isso, se o ar-
gumento cronoldgico é invocado, isso prova que
o0 homem é inferior. Em 1Cor 11,11, Paulo insiste
que a mulher é totalmente igual ao homem na
Igreja [1].
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A escolha de Paulo de usar imagens femini-
nas de uma mulher durante o parto (Géalatas 4,19)
[2] e do cuidado feminino (1Tessalonicenses 2,7)
[3] para descrever seu préprio ministério eviden-
cia o seu reconhecimento de que os talentos do
profeta sao encontrados mais frequentemente en-
tre as mulheres do que entre os homens. Como a
graca estd baseada na natureza, nao surpreende
que as mulheres aparecam tao frequentemente
entre os lideres das igrejas paulinas.

IHU On-Line - Paulo esta sendo relido hoje
por varios filésofos da atualidade, como,
por exemplo, como Alain Badiou, Giorgio
Agamben, Jacob Taubes, Jean-Francois
Lyotard e Slavoj Zizek. A que se deve esta
relevancia contemporanea da figura e atua-
cao de Paulo?

derome Murphy O’Connor - Se Paulo é lido
por filésofos contemporéaneos, deve ser porque
eles finalmente acordaram para o poder dos in-
sights e o amplo alcance de suas sinteses teoldgi-
cas. No passado, os filésofos desprezaram auto-
maticamente o que a Igreja venerava, para o gran-
de prejuizo deles.

IHU On-Line - Quais sao os principais ele-
mentos da teologia paulina que deveriam
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ser recuperados tendo em vista o dialogo in-
tercultural hoje?

Jerome Murphy O’Connor — O aspecto-chave
da teologia de Paulo que precisa ser enfatizado
hoje é a sua visao da sociedade e da igreja. A socie-
dade, como ele a viu, era caracterizada acima de
todas as divisdes. No nivel macro, havia blocos re-
ligiosos (judeus-gentios), econdmicos (mestres-es-
cravos) e sociais (homem-mulher), enquanto no
micro os individuos eram separados por limites de
medo ou davida. Essa era a descricao do mundo
que ele tinha que salvar. Em minha opiniao, ainda
¢ uma descrigao perfeita do mundo em que vive-
mos. [sso nos forga a perguntar: o que o cristianis-
mo conquistou de fato?

A igreja de Paulo é, acima de tudo, comunida-
de. Somente quando essa comunidade é uma reali-
dade ¢é que o ensinamento de Jesus tem sentido e se
torna vivo. Somente quando a igreja local é Cristo
na terra (o Corpo de Cristo) é possivel ter uma euca-
ristia valida. Somente quando a igreja local estéa ar-
dendo com o fervor do bom exemplo nés estamos
livres do falso sistema de valores da sociedade. So-
mente quando vivemos em uma comunidade em
que o0 amor é sempre ativo é que nossas oracoes sao
respondidas. Paulo intima a igreja de hoje a um
novo sentido de realidade, que repudia o nominalis-
mo e o verbalismo que caracteriza a Igreja hoje.



Paulo e a Carta aos Romanos: a Igreja e a sinagoga

Por Maria Clara Bingemer

Maria Clara Bingemer é graduada em Jorna-
lismo, mestre em Teologia, pela Pontificia Univer-
sidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Rio), e
doutora em Teologia Sistemdtica, pela Pontificia
Universidade Gregoriana, Roma. Entre suas obras,
destacamos Simone Weil - A forca e a fraque-
za do amor (Rio de Janeiro: Rocco, 2007). O ar-
tigo, a seguir, foi apresentado no evento Didlogo
inter-religioso: fraternidade judaico crista promo-
vido pelo Centro Loyola de Fé e Cultura da Ponti-
ficia Universidade Catélica do Rio de Janeiro
(PUC-Rio), em 18 de agosto de 2008. Os subtitulos
SAO NOSSOS.

“A carta é plurivoca, pois ndo comporta uma
s6 apresentacdo de Deus, do Cristo, do humano e
de suas interacées, mas diversos discursos”, asse-
gura a jornalista Maria Clara Bingemer, ao anali-
sar a Carta aos romanos, escrita por Paulo de Tar-
so. Outro aspecto que ela examina é o surgimento
do cristianismo: “A primeira comunidade crista
era 100% judia, de Jerusalém. Ai surge o que se
chama o judeu-cristianismo. O judeu-cristianismo
€ quase um enigma, na histéria, porque acaba su-
mindo da histéria”.

A Carta aos Romanos é um reservatério que
parece inesgotavel. Houve quem se apoiasse nela
para pensar a predestinagao, a eleicao, a justifica-
cao somente pela fé, o pecado original, a revela-
cao natural, as relacoes entre a Igreja e o Estado,
as relacoes entre judeus e cristdos apés a Shoah.
Todos os temas que sao anacrénicos no momento
da redacao da carta (1° século), mas encontraram
ali, muitas vezes em uma metéafora, uma ancora-
gem mais fértil. Caricaturando um pouco, po-
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der-se-ia dizer que cada giro decisivo da histéria
do cristianismo se apoiou na carta aos Romanos.
Por exemplo: Agostinho (passagem do cristianis-
mo antigo a cristandade medieval), Lutero (a cisdo
protestante), Barth (a teologia dialética).

A carta é plurivoca, pois nao comporta uma
s6 apresentacao de Deus, do Cristo, do humano e
de suas interacoes, mas diversos discursos. Diver-
sos pontos de vista se fazem ai entender (incluido
aquele de um interlocutor virtual que pde ques-
toes ou objecoes a Paulo). Assim, caso se atenda
as tensdes ou mesmo contradicoes do texto, per-
cebem-se diversas descricbes da justica de Deus
nos quatro primeiros capitulos: uma justica vinga-
tiva, uma justica legal, uma justica fora da lei.
Cada discurso assume o precedente, mas o modi-
fica, modela e corrige, operando deslocamentos
significativos na maneira de encarar a justiga.

Uma outra chave de leitura importante da
Carta é que em dJesus Cristo o mundo conheceu
uma transformacao radical. Trata-se de uma visao
do mundo que os especialistas qualificam de “apo-
caliptica”, conforme o nome da literatura judaica
na qual o mecanismo desta transformagao é des-
velado e esperado. Ora, eis a afirmacgao inaudita
de Paulo — mesmo para um judeu do 1° século,
impregnado desta visao e destes escritos apocalip-
ticos: nao se deve mais esperar a transformacgao,
mas ela adveio pelo Cristo. O mundo antigo, no
qual a humanidade era escrava duma estrutura de
opressao (Pecado-Morte-Lei), foi vencido gracas
a fidelidade do Cristo a Deus, que nos concede
sua justica. Este discurso da Carta aos Romanos
tem algo de mitolégico, mas também desvenda in-
tuicoes profundas sobre estruturas antropolégicas
universais. Nao é por nada que Paulo qualifica
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seu discurso de “Evangelho”, isto é, em grego:
anuncio extraordinario. Nao é por nada que os fi-
lésofos contemporaneos se voltam para Paulo
para ai procurar o novo, o radical, o libertador, o
extraordinario. Nao admira também que provo-
casse conflitos com a sinagoga.

Dialogo inter-religioso

Nao é facil falar de um diadlogo entre Igreja e
Sinagoga no sentido de identificacao da Igreja e
identificacdo da Sinagoga. O que temos contem-
plado, ao longo dos séculos foi, fundamentalmen-
te, um relacionamento de incompreensoes, hosti-
lidades e fechamentos.

O Novo Testamento constitui para nés, cris-
taos, nao apenas uma fonte fundamental da hist6-
ria para as origens desse relacionamento, mas,
também, um ponto de partida para a reflexao teo-
légica. Irei me centrar mais na reflexao teolégica
do que em outro ponto. Vou limitar-me a expor
alguns pontos surgidos da leitura assidua das
Escrituras neotestamentérias. E claro que esses
pontos de vista deveréo ser complementados com
a visao surgida do Talmud e da tradicao judaica,
que nao é tao conhecida, como deveria sé-lo
pelos cristaos.

A primeira questao insistentemente levanta-
da é: existe anti-semitismo no Novo Testamento?
Porque, as vezes, se diz que o primeiro anti-semi-
tismo se encontra no Novo Testamento. Sabemos
que nossos escritos sagrados sao heterogéneos e
redigidos ao longo de mais de 70 anos. O vocabu-
lario e o estilo neles empregados variam notavel-
mente, de acordo com a época e os destinatarios.
Por isso, eles nao podem ser interpretados sem le-
var em conta os leitores para os quais foram pre-
parados. Deixando, pois, inicialmente, de lado os
escritos paulinos, porque merecem um estudo
mais pormenorizado, que eu pretendo focalizar
no fim, vejamos os Evangelhos.

Ha& uma hipétese bastante provavel de iden-
tificacdo de um fragmento de manuscrito da ca-
verna sete de Qumran com o Evangelho de Mar-
cos. Mesmo admitindo esta identificacao, é certo
que esse Evangelho foi redigido ap6s a separacao
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definitiva entre a Igreja e a Sinagoga. Separacao
que se operou com a perseguicao herodiana no
ano 40 da nossa era, quando Tiago foi preso e
executado e o grupo dos judeus-cristaos ja tinha
comecado a regredir.

Judeu-cristianismo

A primeira comunidade crista era 100% ju-
dia, de Jerusalém. Ai surge o que se chama o ju-
deu-cristianismo. O judeu-cristianismo é quase
um enigma, na histéria, porque acaba sumindo da
histéria. Quase certamente nos outros trés Evan-
gelhos, pelo menos na versdao que conservamos
deles. Estes Evangelhos sdo posteriores a catastro-
fe do ano 1970, quando Jerusalém foi destruida e
o povo de Israel disperso. E quando os cristaos,
seguindo o conselho de Jesus, fugiram para as
montanhas. Lembrem, todos os Evangelhos Siné-
ticos, os trés, colocam isso, no discurso escatolégi-
co: “Quando vires acontecer essas coisas, fugi
para as montanhas” (Mt 24, 15s; Mc 13, 14; Lc21,
20s).

Os evangelistas escreveram, pois, com a
consciéncia de ja formarem uma comunidade a
parte, em face da Sinagoga. Ao se difundir no seio
da comunidade de Israel, era necessério, para a
nova religiao, acentuar a prépria identidade, con-
tra a nostalgia do culto esplendoroso do Templo e
das formas de piedade tradicionais. E suficiente
dar uma olhada na Carta aos Hebreus para com-
preender essa concorréncia acirrada. A Carta aos
Hebreus focaliza esse problema. Os cristaos, pro-
venientes do judaismo, diziam: “O nosso culto é
tao pobre, tao pobre”. Eles se reuniam nas casas,
liam as Escrituras, cantavam os salmos, celebra-
vam a eucaristia com a fracao do pao, o abrago da
paz, mas nada daquele esplendor do Templo,
com as vestes sacerdotais, com incenso, com o0s
cantos. Por isso, essa nostalgia se faz muito pre-
sente na Carta aos Hebreus que diz: “Nao, mas o
nosso culto tem outras coisas, nao o esplendor
externo”.

O ponto fundamental da separacao, inaceita-
vel para o judaismo, e que sera sempre inaceita-
vel, do ponto da vista da fé judaica, como é l6gico,
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era e continuara a ser o carater Gnico de Jesus.
Contra toda a tradicdo rabinica que reconhece
uma pluralidade de mestres, o cristianismo apre-
sentava um s, atribuindo-lhe ainda o carater divi-
no. Cristaos que, no comeco, eram majoritaria-
mente de origem judaica, passam a ser depois,
fundamentalmente, gentios convertidos. Inclusi-
ve, um bom numero de prosélitos influenciados
previamente pelo judaismo, mas que tinham per-
manecido um pouco a margem do judaismo por-
que nao levavam a sério as observancias da lei
mosaica, talvez, se conformassem com os sete
mandamentos enoquitas.

Nesse contexto, os evangelistas tentaram mos-
trar as causas que levaram Jesus a morte. Os evan-
gelistas escreveram, fundamentalmente, para cris-
tdos provenientes da gentilidade. Talvez Marcos
olhe mais para os ainda judeus, mas nao muito. Os
outros trés claramente olham para os cristaos pro-
venientes da gentilidade. Mas, escrevendo para lei-
tores majoritariamente nao-hebreus, simplificaram
as suas descricoes a fim de torna-las compreensiveis
atodos e talvez Ihes mostrar que o conflito ideoldgi-
co era irreversivel. Dai as denominacoes genéricas
que aparecem ao longo de seus relatos. Os adver-
séarios de Jesus sao os “escribas e fariseus” nos Si-
néticos, por exemplo, ou os “judeus” no evangelho
de Jo&o, que ja estd mais distanciado dos fatos.

Tradicao rabinica

Devemos reconhecer, porém, que a lingua-
gem e muitas das ideias pregadas por Jesus se en-
quadram dentro da tradicdo rabinica. Ainda mais,
dentro da escola dos fariseus. Isto pode chocar a
nos, leitores assiduos do Novo Testamento: dizer
que Jesus estava dentro do quadro doutrinario
dos fariseus. Mas nao nos esquegamos que os fari-
seus procuravam, em primeiro lugar, a santifica-
¢ao. Podia haver divergéncias no caminho, no
modo, inclusive havia diversas escolas farisaicas.
Contudo, os que na expressao dos evangelistas se
tornaram inimigos de Jesus parecem formar um
grupo compacto e numeroso que poderia ter sido
constituido, fundamentalmente, pelos préprios fa-
riseus. Advirtamos, porém, que 0s mesmos escri-
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tores dentro da narrativa dos fatos que conduziram
a morte de Jesus, fazem alusdo, também, aos Su-
mos Sacerdotes, ao Sinédrio, aos principes dos
sacerdotes, os principais, sem esquecer os hero-
dianos, a multidao e o povo. Encontramos todas
essas expressoes.

Essa multiplicidade de denominacdes mos-
tra, claramente, que os relatos nao foram redigi-
dos com a exatidao histérica que teriamos deseja-
do. Curiosamente, os romanos, que pelo menos
foram os responséaveis legais e os executores da
pena capital contra Jesus, quase sao esquecidos e
desculpados. D& a impressao de que o cristianis-
mo nascente, ao mesmo tempo em que afirmava
a sua personalidade em face do judaismo e contra
a nostalgia dos que queriam, talvez, voltar a inte-
grar-se na Sinagoga, queria evitar também a todo
custo o conflito com o poder dominador.

Por outro lado, para os leitores de tradicao
nao-judaica, seria impossivel explicar todas as di-
visoes das escolas rabinicas. Dai o recurso a uma
denominacdo genérica que nao podia ter na sua
origem um sentido anti-semita, pois a quase totali-
dade dos autores do Novo Testamento foram ju-
deus de raga, que nao pretenderam renegar as
suas origens. Uma comparagao com os textos de
Qumran — um grupo, provavelmente, de essénios,
em conflito com os dirigentes do Templo — mostra
que os distanciamentos e as condenagbes podiam
assumir verbalmente uma generalizagao que esta-
va longe de ter que ser entendida literalmente.
Quando nés lemos os textos de Qumran, encon-
tramos as mesmas maldicoes que se possa imagi-
nar contra os sacerdotes de Jerusalém.

Examinando, logicamente, os textos dos Evan-
gelhos, devemos dizer que nem a maioria do povo
de Israel daquela época, nem sequer a maioria
dos habitantes de Jerusalém tomaram parte ativa
nos acontecimentos que levaram a morte de Je-
sus. Mesmo entre os escribas e fariseus, parece ter
existido uma pluralidade de opinides maior do
que a primeira vista possa parecer. Os Evangelhos
citam pelo menos trés opinides discordantes: José
de Arimatéia, Nicodemos e Gamaliel. Mas parece
que, mais adiante, se vé que entre os sacerdotes
também houve uma série de seguidores do cristia-
nismo nascente.
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Justificacao pela fé

Em Paulo, o problema parece ser mais com-
plexo. O zelo pelo judaismo que o impulsionou a
tomar parte na repressao inicial contra o cristianis-
mo nascente acabou se transformando em ardor
proselitista pela nova religidao, ao mesmo tempo
em que sentia dentro de si o desgarramento inte-
rior por causa de sua pertenca ao povo de Israel.
Nenhum outro escrito exprime isso melhor do que
a Carta aos Romanos inquestionavelmente pauli-
na. Junto com a Carta aos Galatas, focaliza o pro-
blema principal da teologia paulina: a justificagao
pela fé. Mas, enquanto a Carta aos Gélatas foi es-
crita no ardor da polémica intra-crista, entre os
que no cristianismo queriam conservar as obser-
vancias mosaicas e os que diziam que nao era ne-
cessario, a Epistola aos Romanos é fruto de uma
reflexdo amadurecida posterior.

Eis um breve resumo dela. O contexto é o de
uma comunidade, a de Roma, onde — de acordo
com as informacoes recebidas por Paulo que ain-
da néo tinha ido a Roma - s6 ha informagbes por
cartas ou por mensageiros. Segundo essas infor-
macoes, as divergéncias naquela comunidade pa-
recem conduzir a sérios desentendimentos entre
os convertidos do judaismo e do paganismo. O es-
crito prepara uma visita do apéstolo a essa comu-
nidade, propondo uma solucédo para os proble-
mas la existentes, especialmente o da relacao
judaismo-cristianismo.

Na Epistola, Paulo parte da contraposigao
entre Cristo, justica de Deus, e a justica que os ho-
mens pretendem alcancar por seu proprio esforco.
Nao nega o valor da antiga economia da salva-
¢ao, mas lhe marca limites precisos. Em Romanos
7,12, ele escreve: “A Lei é santa. Justo e bom é o
preceito”. Assim enuncia, claramente, Paulo de
Tarso. A Lei fez o homem conhecer a vontade di-
vina. Ao mesmo tempo, Paulo enfrenta, em si
mesmo, o problema da prépria debilidade e a
consciéncia da prépria culpa e ndo consegue ver
na Lei a ajuda necesséria para superéa-las. Dai, a
sua solucao: “Somente em Cristo encontra-se
essa ajuda e ela se obtém através da fé”. Vejam,
Paulo tem muito de pessoal quando escreve o
problema préprio. Ele sente a prépria fragilidade.
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Ele se reconhece pecador. Ele ndo sabe como li-
bertar-se e, entao, propoe essa solugéo: “Somente
em Cristo encontra-se essa ajuda e ela se obtém
através da fé”.

A consequéncia logica seria a exclusao da
salvacao dos judeus que permanecessem no ju-
daismo. Porém, ndo é, enfim, exatamente a solu-
¢ao que vai dar. Mas eu digo: é claro, se fossemos
légicos, tirarfamos essa conclusao. E, por isso, nao
¢é estranho que os escritos paulinos tenham sido
considerados fonte da polémica judeu-crista e até
acusados de serem anti-semitas.

Contudo, Paulo, na mesma Carta aos Roma-
nos, nao parece satisfeito com aquela deducao e
passa a polemizar com os cristaos provenientes da
gentilidade que numa soberba mal dissimulada,
desprezavam os judeus. Contra as conotagdes ra-
cistas que pareciam insinuar-se, ele deixa muito
claro que, diante de Deus, nao héa acepcao de pes-
soas. Todos os fiéis, seja qual for a sua origem, de-
vem formar um sé corpo (Romanos 12, 1-15).
Além disso — e este é o ponto mais importante —,
Paulo esta convicto que aos israelitas, textualmen-
te, pertencem a adogao filial, a gléria, as aliangas,
a legislacao, o culto, as promessas, os patriarcas.
Deles é, conforme Romanos 9, 4-5, o Ciristo,
segundo a carne.

Confusao

Nos capitulos 10 e 11, a argumentagao tor-
na-se um tanto confusa, pois confusa parece estar
a mente de Paulo perante o mistério da salvagao e
os insondaveis designios de Deus. Por um lado,
ele vé o que acredita ser a incredulidade de Israel e
parece que, desse modo, fica fechada para esse
povo a porta da salvagao. Por outro lado, porém,
tem que reconhecer que os dons e a vocacao, no
sentido de eleicao de Deus, sao sem arrependi-
mento, irrevogaveis. E, entado, ai que vem a con-
tradicao. Por um lado, dizendo: “Nao. Mas, os ju-
deus se fecharam e nao tém mais salvacao”; mas,
por outro lado, diz: “Mas os dons de Deus sao irre-
vogaveis e aos judeus pertencem esses dons: a
adocao filial, a gléria, as aliancas, a legislacao, o
culto, as promessas, os patriarcas”.
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Como solucionar essa contradicao? Ele con-
clui afirmando que Deus encerrou todos na deso-
bediéncia para a todos fazer misericérdia (Roma-
nos 11,32). Acaba entoando um hino a misericér-
dia do Senhor. A solucéo final cogitada por Paulo
é uma solugao que apela para o mistério e, ao
mesmo tempo, apresenta uma certeza: “Nao que-
ro que ignoreis, irmaos, este mistério, para que
nao vos tenhais na conta de sabios. O endureci-
mento atingiu uma parte de Israel, até que chegue
a plenitude dos gentios. E assim, todo Israel sera
salvo, conforme esta escrito: ‘De Siao vira o liber-
tador e afastara as impiedades de Jacd, e esta sera
minha alianca com eles, quando eu tirar seus
pecados’”.

Paulo anuncia uma misericérdia para todo
Israel e nao apenas para aqueles que tinham ade-
rido ao cristianismo. Paulo se encontra desgarra-
do, entre a sua fé crista e a sua pertenca ao povo
de Israel. E, por isso, também, fala contra os cris-
tdos da gentilidade dizendo: “Do que vocés se
vangloriam? Vocés sdo apenas ramos de oliveira
silvestre enxertados no tronco da videira auténtica
capaz de dar frutos e esse tronco é Israel. E o tron-
co nao foi arrancado”. E, por isso, Paulo acaba,
na realidade, entoando esse hino ao mistério de
Deus: “Nao quero que ignoreis este mistério”.

Para Paulo, mistério, fundamentalmente, é o
pensamento de Deus que ele diz: “E insondavel”.
E, portanto, deixa em aberto. Eu creio que nos,
cristaos, nem sempre temos lido com suficiente
isencéo esta grande Carta aos Romanos em que
acaba, aqui, depois daquela citacao de Isaias, di-
zendo: “Quanto ao Evangelho, eles sao inimigos
por vossa causa”. E fica, mais uma vez, quase que
uma contradigao. Por vossa causa, ou seja, por
causa dos gentios. “Mas, quanto a eleicao, eles
sao amados, por causa de seus pais. Porque os
dons e a vocagao de Deus sao sem arrependimen-
to”. Termina o capitulo 11: “O abismo da riqueza,
da sabedoria e da ciéncia de Deus! Como sao in-
sondaveis seus juizos e impenetraveis seus cami-
nhos. Quem com efeito conheceu o pensamento
do Senhor? Ou quem se tornou seu conselheiro?
Ou quem primeiro lhe fez o dom para recebé-lo
em troca? Porque tudo é d’Ele, por Ele e para Ele.
A Ele a gléria, pelos séculos! Amém”.
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Mistério histérico

Diante disso, eu creio que nés, cristaos, te-
mos também que reconhecer, em Israel, um mis-
tério histérico. A distancia de 20 séculos, esse mis-
tério continua para nés. E o mistério de uma voca-
cao que é irrevogavel, que continua a ser valida, é
o mistério de um Deus de misericérdia que nos
chama a todos a salvagéao e do qual esperamos a
presenca salvadora. Olhando Paulo e olhando es-
sas contradigbes que estao nos seus escritos e que
ele nao consegue resolver e, por isso, apela ao
mistério de Deus, tenho a impresséao de que ele ti-
nha em mente como que dois caminhos: o cami-
nho da Igreja que ele escolheu com a fé no Cristo,
uma fé a ser proclamada as nacoes; e o caminho
da Sinagoga que mesmo que ele nao quisesse
mais seguir e que sentisse como um desgarramen-
to dentro de sua prépria carne, acaba tendo que
reconhecer que continua a ser um caminho de
vocacao do Deus tnico.

Confira outras entrevistas que Maria Clara
Bingemer ja concedeu a IHU On-Line.

5 Os jesuitas e a expansdo da cultura mo-
derna. Publicada na edicao nimero 183, de 5
de junho de 2006, intitulada Floresta de
Araucdria: uma teia ecolégica complexa.

1= “Igreja que deseja ser ouvida numa cultu-
ra pos-cristd precisa ter um testemunho
Jorte, crivel e consistente, que acompa-
nhe o discurso”. Publicada na edicao nime-
ro 220, de 21 de maio de 2007, intitulada O
futuro da autonomia, uma sociedade de
individuos?

1z “O documento (de Aparecida) ndo tem o
profetismo e o sopro libertador que ca-
racterizou Medellin e Puebla”. Publicada
na edicao 224, de 20 de julho de 2007, intitula-
da Os rumos da Igreja na América Latina
a partir de Aparecida. Uma andlise do
Documento Final da V Conferéncia;

1= Simone Weil: um pensamento que atinge
a raiz das coisas. Publicada na edicao nime-

ro 243, de 12 de novembro de 2007, intitulada
Historia em Quadrinhos;
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5 A literatura como um campo fértil de did- == Lobato, formador de uma infancia pen-
logo com a teologia. Publicada na edicao sante e culta. Publicada na edicdo ntimero
numero 251, de 17 de marco de 2008, intitula- 284, de 1° de dezembro de 2008, intitulada
da O belo e o verdadeiro. A tensa e mutua Monteiro Lobato: interlocutor do mundo.
relacao entre literatura e teologia. Estas entrevistas também podem ser conferi-

das na pégina eletrénica do IHU (www.unisi-
nos.br/ihu).

45



Fraternidade judaico-crista: a busca pelo dialogo

Entrevista com Diane Kuperman

Diane Kuperman é graduada em Jornalismo,
pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro (PUC-Rio), mestre em Comunica¢do So-
cial com a dissertacdo Anti-semitismo, novas face-
tas de uma velha questao (Rio de Janeiro: Notrya,
1992), e doutora em Comunicacdo Social, pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ),
com a tese Das manchetes as entrelinhas: guerra e
paz no Oriente Médio. Kuperman é repérter do
Jornal do Brasil vdrias vezes premiada, editora de
house organs, e hoje é ativista dos didlogos inter-
religioso e interétnico. Professora e palestrante de
numerosas instituicbes no Brasil e no exterior fun-
dou a linha de pesquisa sobre Estudos Judaicos na
UFRJ, onde organizou os primeiros congressos
voltados exclusivamente para a questdo judaica,
foi diretora de Anti-semitismo do Programa de
Estudos Judaicos da Universidade Estadual do
Rio de Janeiro (UERJ). Também escreveu, entre
outros, Judaismo, memoria e identidade (Rio
de Janeiro: UERJ, 1997).

Como compreender a postura de Paulo de
Tarso anterior a fundacdo do cristianismo? De
acordo com a jornalista Diane Kuperman, os con-
flitos entre as diferentes visbes do mundo irdo co-
locar o apdstolo diante de uma encruzilhada:
“Como seguir as leis rigorosas e ja milenares do
judaismo diante das alternativas da sabedoria gre-
ga e das oportunidades de vida romana? Ao optar
pelo judaismo, torna-se um antinazareno ferre-
nho, combatendo seus seguidores e perseguin-
do-os, participando, inclusive, da lapidacdo de
Estevdo que ird se tornar o primeiro santo cristdo”.
E continua: “Sem duvidas quanto ao caminho a
seguir, surge repentinamente um novo: tem uma
epifania durante viagem a Damasco. A visdo de
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Jesus muda a vida de Saul, que se torna Paulo e
adota o cristianismo que ird defender com o mes-
mo ardor com que o combateu”. Tal atitude, res-
salta, seria tipica daqueles que se julgam os “de-
tentores de uma unica verdade”. Kuperman la-
menta que o didlogo ndo fosse um costume, pois
“muita dor teria sido evitada com a aceitacdo de
que, com a base teolégica comum, judeus e cris-
tdos poderiam continuar sendo irmdos, apesar
das diferencas”. A respeito da compreensdo das
epistolas paulinas, a jornalista acentua na entrevis-
ta que concedeu para Marcia Junges, da equipe
de Comunicacdo da IHU On-Line, publicada na
edicdo 286, de 22 de dezembro de 2008, que elas
podem ser interpretadas de maneira completa-
mente diferente. Isso depende de quem as lé: “Um
espirito despojado, aberto ao outro, proporciona
uma compreensdo destituida de a priori. Este é o
papel da fraternidade cristdo-judaica: buscar os
pontos em comum, ao invés daqueles que divi-
dem e, juntos, encontrar as vias do respeito, do
entendimento e do afeto”.

IHU On-Line - Quais sao as maiores contri-
buicoes de Paulo de Tarso para a consolida-
cao de uma religiao e identidade judaicas?
Diane Kuperman — Em relacdo ao judaismo e a
identidade judaica, nao podemos dizer que Paulo
de Tarso tenha trazido alguma contribuigao, a nao
ser pelas polémicas desencadeadas com a mu-
danca de rituais ou pelas perseguicoes ao povo ju-
deu, muitas vezes baseadas em frases proferidas
por ele. Dizem que uma das principais causas da
sobrevivéncia do povo judeu foram as persegui-
¢oes sofridas. Embora reconheca que persegui-
¢oes e adversidades estimulam o espirito de coe-
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sao e solidariedade, prefiro computar o fato singu-
lar do judaismo — a Gnica religiao/etnia/civilizagcao
que tenha atravessado milénios — continuar pu-
jante e vivo, com valores que tém a obrigacao de
transmitir a todos, por todos os tempos.

IHU On-Line - Como compreender sua pos-
tura anterior a fundacao do cristianismo,
quando perseguia os judeus?

Diane Kuperman - Antes de sua adeséo ao cris-
tianismo, Paulo nao perseguia os judeus, mas os
cristaos! Paulo de Tarso, Saul para os judeus, nas-
ce em uma familia judia, social e financeiramente
bem situada, 15 anos depois da morte de Jesus.
Cidadao romano, recebe a formacao judaica do
Grao-Rabino Gamaliel, um dos maiores sabios da
época, mas sua origem judaica nao o impedia de
usufruir as benesses da sociedade em que vivia,
nem de sofrer as influéncias das culturas helénica
e romana.

Os conflitos entre as diferentes visées do mun-
do irao surgir mais adiante, colocando-o diante de
uma encruzilhada: como seguir as leis rigorosas e
ja milenares do judaismo diante das alternativas
da sabedoria grega e das oportunidades de vida
romana? Ao optar pelo judaismo, torna-se um an-
tinazareno ferrenho, combatendo seus seguidores
e perseguindo-os, participando, inclusive, da lapi-
dacao de Estevao que ira se tornar o primeiro san-
to cristao.

Sem duavida, quanto ao caminho a seguir,
surge repentinamente um novo: tem uma epifania
durante viagem a Damasco. A visao de Jesus
muda a vida Saul, que se torna Paulo e adota o
cristianismo que ird defender com o mesmo ardor
com que o combateu. Como compreender sua
mudanca de postura? A explicacao deveria vir de
psicélogos, mas, mesmo nao o sendo, atrevo-me
a considerar seu comportamento como tipico da-
queles que acreditam ser detentores de uma Uni-
ca verdade. Enquanto se sente romano e judeu,
combate os cristaos que nao se rendem aos seus
principios. Quando assume o cristianismo, recu-
sa-se a aceitar que seus pares nao sigam 0 mesmo
caminho e os rejeita sem perdao. E uma pena
que o didlogo nao fizesse parte dos costumes de
entao. Muita dor teria sido evitada com a aceita-
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cao de que, com a base teolégica comum, judeus
e cristaos poderiam continuar sendo irméaos, ape-
sar das diferencas.

IHU On-Line — De que modo fé e ideologia
se fundem no pensamento paulino?

Diane Kuperman - Paulo de Tarso tera vital im-
portancia para a fundagéo dos alicerces do cristia-
nismo. E ele que ira adotar definitivamente a de-
nominagéo de cristaos para os seguidores de Je-
sus considerado o Messias (Cristo, em grego, que
significa Ungido). E ele, também, quem introduzi-
rd mudangas substanciais no ritual cristao que
marcarao a separagao entre as praticas judaicas e
cristas. E, para divulgacao da religido ainda em
seus primérdios, usard o conhecimento dos genti-
0s com quem conviveu intimamente. Sera nesse
conhecimento, que lhe permite perscrutar a alma
dos gentios, adivinhar anseios e receios, que ele
buscarad os argumentos necesséarios para atrai-los
a sua doutrina.

Em primeiro lugar, é preciso abrandar as leis
do judaismo que afastam a priori o pagao da, até
entdo, Unica religido monoteista. E o empecilho
maior era, sem duivida, a circuncisdo. Abolida esta
exigéncia, que marca a carne e apavora os espiri-
tos, a adesdo se torna muito mais facil. A circunci-
sao corporal é substituida pela circuncisao do cora-
¢ao, o batismo.

Apostolo dos gentios

A teosofia de Paulo, aliada a rituais acolhe-
dores como refeicoes comunitéarias, conquista nu-
merosos adeptos e o torna o Apdstolo dos Gentios
(Romanos 11, 13). A obediéncia as leis também é
abrandada, com a mudanca de um enfoque fun-
damental: ndo é mais o cumprimento das leis que
define a adesao areligiao, mas a fé em si. Algumas
diferengas substanciais e substantivas sao introdu-
zidas por Paulo na transmutacdo do judaismo
para o cristianismo, aliando fé, ideologia e
préticas:

ALIANCA - Paulo (Rom, 9) fala de pactos, no plu-
ral, e cita o Shabat, o arco-iris e a circuncisao.
Cita, ainda, os pactos com Noé, Abrao, Jacé e Da-
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vid. Ora, para os judeus, o Brit é Ginico e eterno,
reiterado a cada geracao, coletiva e individual-
mente, em cada situacdo. A alianga para o judais-
mo é um acordo de méao dupla. Nao é uma vonta-
de divina imposta ao homem - ela é oferta pelo
todo Poderoso e aceita pelo homem que, com
este Brit, se torna parceiro de Deus na responsabi-
lidade de completar a obra de construcdo do
mundo.

MISSAO — A missao dos novos cristaos é anunciar
0 Messias, evangelizar. No Génesis, Deus, criador
do universo, do Homem e de todas as coisas, cria
o Homem a sua semelhanca. Isto é, com a capaci-
dade de também criar. E, ao descansar no sétimo
dia, Deus ndo da seu trabalho por encerrado.
Cabe ao ser humano completar a obra — esta é a
missao do judeu.

TERRA - A promessa de terra é interpretada por
Paulo como metéfora da providéncia divina que
prové alimento, abrigo e cobertura. Ora, para nos
judeus, a terra de leite e mel é promessa cumprida
em tempos biblicos e novamente na era moderna.

IHU On-Line - Como a fraternidade judai-
co-crista pode promover uma nova leitura
da Carta aos Romanos?

Diane Kuperman - Recomendo a leitura da
obra de Jacques Ellul, Ce Dieu injuste (Arlea: Pa-
ris, 1991), que analisa praticamente linha por li-
nha a Carta aos Romanos e deveria ser usada
como roteiro para a releitura das cartas e revisao
de posturas preconceituosas. Resumindo, restabe-
lece o papel do povo de Israel e a importancia de
sua existéncia até os dias de hoje.

Quando olhamos um copo com liquido pela
metade, o que dizemos? E meio cheio ou meio va-
zio? Depende do olhar, da interpretacdo. As epis-
tolas paulinas podem ser compreendidas de for-
mas diametralmente opostas, dependendo essen-
cialmente da disposicao interna de quem as lé.
Um espirito despojado, aberto ao outro, propor-
ciona uma compreensao destituida de a priori.
Este é o papel da fraternidade cristao-judaica:

buscar os pontos em comum, ao invés daqueles
que dividem e, juntos, encontrar as vias do respei-
to, do entendimento e do afeto.

IHU On-Line - Em que aspectos o pensa-
mento paulino inspira um dialogo inter-re-
ligioso, sobretudo entre catolicismo e ju-
daismo?

Diane Kuperman — Um longo caminho de de-
sencontros foi coroado no século XX com a cora-
gem de judeus e cristaos que decidem enfrentar os
preconceitos e reescrever a histéria, transforman-
do a pedagogia do desprezo, passada de geracao
em geracao, em pedagogia do afeto.

Falo de Jules Isaac*? — historiador judeo-fran-
cés que perdeu a familia no Holocausto —, que
consegue convencer o Papa Joao XXIII*? a rever
as relacoes entre a Igreja e os judeus. O Concilio
Vaticano Il aborda, apesar de todas as relutancias,
as relacoes da Igreja com outras religides e culmi-
na com a publicacao da declaracao Nostra Aetate,
um documento revolucionario que reconhece a
origem judaica do cristianismo, recomenda o es-
tudo das fontes comuns e retira definitivamente a
acusacao de deicidio, responsavel pelas persegui-
¢oes e matangas em massa de judeus.

Somos uma geracao de privilegiados por ter-
mos a oportunidade de vivenciar a queda de bar-
reiras que separavam cristaos e judeus, a constru-
cao de pontes entre nés pela eliminacao de édios
e preconceitos e a edificacao de um didlogo franco
e aberto que privilegie confianca e apreco.

No ensejo das celebracées do Ano Paulino,
os ativistas do didlogo recomendam a releitura
dos textos, contextualizando-os, salientando a ori-
gem judaica do cristianismo e dos apéstolos. E, no
trabalho de evangelizacao, ter cautela para nao
deslegitimar o judaismo nem os judeus e evitar
perpetuar preconceitos milenares.

IHU On-Line - Por que a senhora afirma que
as palavras de Paulo contribuiram para a
formacao do antijudaismo?

42 Jules [saac (1877-1963): historiador judeu francés. (Nota da IHU On-Line)

43 Papa Joao XXIII (1881-1963): nascido Angelo Giuseppe Roncalli. Foi Papa de 28-10-1958 até a data da sua morte. Considera-
do um papa de transicao, depois do longo pontificado de Pio XII, convocou o Concilio Vaticano II. Conhecido como o “Papa
Bom”, Joao XXl foi declarado beato por Joao Paulo Il em 2000. (Nota da IHU On-Line)
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Diane Kuperman - Porque a catequese crista ira
se alimentar das suas palavras (e dos Evangelhos,
em geral) para afirmar a Igreja como a Nova Israel
e o cristianismo como a Nova Alianca.

Vejamos alguns exemplos:

« Ao cunhar o nome de Antigo Testamento
para a Biblia Hebraica, Paulo a caracteriza
como antiquada, ultrapassada, como sen-
do um texto que precisa de renovagao e
atualizacdo. Os membros do Didlogo e da
Fraternidade nao usam mais o Velho e
Novo Testamentos. Preferimos Primeiro e
Segundo Testamentos, Biblia Hebraica e
Crista, terminologias que nao denotem su-
premacia de um sobre o outro, nem de-
nunciem preconceitos.

+ Ao pregar a Nova Alianca, Paulo ira instru-
mentalizar as doutrinas antijudaicas e anti-
semitas. Embora em Romanos 11 Paulo
enfatize que Deus nao rejeitou Israel — “Te-
ria Deus rejeitado o seu povo? De modo
nenhum! Pois eu mesmo sou israelita...”, a
crenca popular repete a exaustao que as
perseguicoes sofridas pelos judeus, culmi-
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nando com a Shoé, seriam consequéncia
desta rejeicao.

E héa alguns textos que nao permitem dupla
explicacao como, por exemplo, quando em (Co-
rintios 3) Paulo taxa Moisés de mentiroso por en-
cobrir o rosto com um véu: “Nao fazemos como
Moisés, que punha um véu sobre o rosto para evi-
tar que os israelitas percebessem o fim de um res-
plendor passageiro. Mas a inteligéncia deles se
obscureceu! Até o dia de hoje quando se Ié o Anti-
go Testamento, este mesmo véu permanece...
Sim, até o dia de hoje, cada vez que eles leem
Moisés, ha um véu sobre o coracao deles...”.

Ou, em Galatas 3, 23-29, a afirmacao de que
a Toréa perde seu poder com o advento do Mes-
sias. Sua funcao seria apenas preparatéria e edu-
cativa no sentido de abolir a idolatria e preparar os
seres humanos para a revelacao.

E dificil para um judeu ler com frieza e passi-
vidade tais acusagoes. Mas, como ja disse acima,
o didlogo busca sublinhar aquilo que une e enten-
der, dentro do seu contexto, aquilo que nos pode
dividir, com respeito pela sensibilidade do proéxi-
mo e afeto.



Um plantador de igrejas

Entrevista com Eduardo Pedreira

Eduardo Pedreira é mestre e doutor em Teo-
logia, pela Pontificia Universidade Catélica do Rio
de Janeiro (PUC-Rio). Pedreira é presidente do
Renovare Brasil, organizacdo que existe para di-
vulgar o conceito e a vivéncia da formacdo espiri-
tual (www.renovare.org.br). Atua, também, como
pastor da comunidade Presbiteriana da Barra da
Tijuca no Rio de Janeiro.

A presenca de Paulo “nas grandes cidades o
levou a ter contato com as trés grandes matrizes
culturais daquele tempo: a judaica, a grega e a ro-
mana. Ele usa essas matrizes na sua pedagogia, re-
correndo muitas vezes a raciocinios complexos se
comparados aqueles utilizados por Jesus”, assina-
la o pastor presbiteriano Eduardo Pedreira na en-
trevista que concedeu para Madrcia Junges, da
equipe de Comunicacdo da IHU On-Line, publi-
cada na edicdo 286, de 22 de dezembro de 2008.
Ele complementa: “Jesus viveu um movimento
relacional com um grupo de doze discipulos e niti-
damente ndo se via nele a preocupacdo com as-
pectos institucionais, ao passo que Paulo foi um
plantador de igrejas, as quais ele organizou for-
malmente suas estruturas de funcionamento.
Obviamente que nao se pode justificar as igrejas
que Paulo plantou por conta da influéncia da sua
urbanidade somente, mas, sem duvida, este era
um elemento presente. Ou, por outras palavras, o
movimento rural de um grupo se transforma em
um movimento eclesidstico urbano, posto que
Paulo planta as igrejas em cidades estratégicas do
império”.

IHU On-Line - Que aspectos destacaria a
respeito da vida rural de Jesus em contrapo-
sicao a mentalidade urbana de Sao Paulo?
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Eduardo Pedreira — Eu destacaria dois aspec-
tos. O primeiro é o pedagdgico. Percebe-se na
maneira de Jesus ensinar a simplicidade advinda
do mundo rural. O uso recorrente de metéaforas li-
gadas ao cotidiano das pequenas vilas rurais é um
forte exemplo disso. Em Paulo, sua urbanidade
também o leva a entrar em contato com a comple-
xidade caracteristica do mundo urbano. Sua pre-
senca nas grandes cidade o levou a ter contato
com as trés grandes matrizes culturais daquele
tempo: a judaica, a grega e a romana. Ele usa es-
sas matrizes na sua pedagogia, recorrendo muitas
vezes a raciocinios complexos se comparados
aqueles utilizados por Jesus. O segundo refere-se
a tensao existente entre informalidade e institucio-
nalizacao. No campo, a vida tende a transcorrer
de maneira mais informal, apoiada nos afetos e
relacionamentos, enquanto no ambiente mais ur-
bano a impessoalidade leva a formalizagéo das re-
lagbes. Jesus viveu um movimento relacional com
um grupo de doze discipulos e nitidamente nao se
via nele a preocupacao com aspectos institucio-
nais, ao passo que Paulo foi um plantador de igre-
jas, as quais ele organizou formalmente suas estru-
turas de funcionamento. Obviamente que nao se
pode justificar as igrejas que Paulo plantou por
conta da influéncia da sua urbanidade somente,
mas, sem dlvida, este era um elemento presente.
Ou, por outras palavras, o movimento rural de um
grupo se transforma em um movimento eclesiasti-
co urbano, posto que Paulo planta as igrejas em
cidades estratégicas do império.

IHU On-Line - Essa caracteristicas de Sao
Paulo ajudou-o a moldar as bases do cristia-
nismo? Em que sentido?
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Eduardo Pedreira — Sem duvida. A base crista
que Paulo ofereceu ao cristianismo nascente era
globalizada. Pela via da sua paixao missionéria,
Paulo leva o cristianismo para além das fronteiras
da palestina, expondo a mensagem cristd nos
grandes centros nervosos do seu tempo. A urbani-
dade paulina foi fundamental para o inicio do
cristianismo.

IHU On-Line - Por que vocé considera dificil
a mudancas pela qual Paulo passou e que o
fizeram escrever a Carta aos Romanos?
Eduardo Pedreira — A conversao de Paulo nao
se explica a partir de horizonte puramente huma-
no. Ele foi preparado para o zelo profundo ao ju-
daismo, o que certamente excluia em muitos as-
pectos a nova abordagem trazida por Jesus. Cor-
ria em suas veias a defesa da cosmovisao judaica
no seu seguimento mais radical. Ora, com este his-
torico, sua mudanga somente poderia vir pela via
sobrenatural, o que de fato acontece, quando da
experiéncia que tem com Jesus a caminho de Da-
masco. Esta mudanca ndo apenas se deu no am-
bito pessoal, mas sobretudo no teolégico. Roma-
nos foi a carta que ele escreveu para explicar e
fundamentar sua nova teologia, que tinha na rela-
¢ao lei e graca um dos seus pontos fulcrais: a sal-
vacao se da agora em Cristo, oferta de amor de
Deus e nao pelo cumprimento zeloso da lei, que
nada pode fazer parar resolver o pecado, proble-
ma essencial do ser humano.

IHU On-Line - Quais sao os principais tracos
do pensamento paulino no protestantismo?
Eduardo Pedreira — A énfase na salvagéao pela
fé. Por influéncia de Paulo, o protestantismo en-
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tende que o mistério da salvacao ancora-se na
graca de Deus e que encontra na cruz do calvario
sua mais plena manifestacao histérica. Boas obras
nao salvam, a lei ndo salva, a caridade nao salva,
somente a fé no Cristo encarnado e na eficacia do
seu sacrificio pode salvar, decreta o protestantis-
mo pela lente paulina. Outro traco do pensamen-
to paulino no protestantismo se da énfase na me-
diacdo exclusiva de Jesus. Fora de Jesus nao ha
salvacao, diz Paulo e o protestantismo repete.
Qualquer outro personagem religioso ou qual-
quer outro mediador é relativo ao tnico e suficien-
te salvador: Jesus.

Apontaria, ainda, o pecado como a doencga
mais essencial do ser humano e sua mais radical
necessidade de superacéo. A visao paulina herda-
da pelo protestantismo vé o ser humano como fru-
to da desobediéncia de Adao e portanto, essen-
cialmente manchado pelo pecado. O pecado ins-
taura uma guerra civil interior no ser humano o
que o leva a desejar e fazer coisas que detesta
como pecaminosas. Jesus é a solucao de Deus
para esta radical mancha humana.

A énfase no poder do evangelho como sendo
o dinamo de Deus para a salvacao de todo aquele
que cré é outro traco paulino no protestantismo.
Paulo “cria” assim o protestantismo. Sua missao
era espalhar esta mensagem por todo mundo, ten-
do como estratégia a plantacao de novas igrejas
que abrigariam localmente a igreja universal de
Jesus, uma comunidade na qual as barreiras étni-
cas cairiam todas, um corpo com muitos mem-
bros, governado pela cabeca que é Jesus.



Paulo e a fé como loucura, ruptura e escandalo

Entrevista com Jean-Claude Monod

O filésofo Jean-Claude Monod é pesquisador
em filosofia alema poés-hegeliana, filosofia politica,
filosofia contempordnea e ciéncias humanas nos
Arquivos Husserl, de Paris, no Centre National de
la Recherche Scientifique (CNRS), Ecole Normale
Supérieure. De sua vasta lista de publicagées, cita-
mos: La querelle de la sécularisation. De He-
gel a Blumenberg (Paris: Vrin, 2002). Na entre-
vista que concedeu a IHU On-Line, publicada na
edicdo 175, de 10 de abril de 2006, o filésofo fran-
cés fala das contribuicées de Paulo para o cristia-
nismo da época.

IHU On-Line - Quais foram as contribui-
coes mais importantes de Paulo ao cristia-
nismo de sua época? Como seria o cristia-
nismo sem Paulo?

Jean-Claude Monod - E dificil falar de “contri-
buicao” de Paulo ao “cristianismo de sua época”:
em certo sentido, Paulo contribui para forjar o
cristianismo, centrando a fé crista em “o evento”
da Cruz e da Ressurreicdo, uma morte que deve
dar vida, e dando a esta revelagao o sentido de
um acontecimento universal, que deve, portanto,
ser levado a todas as nacgoes. Este apelo a um
“Israel Universal”, por nascer, implicava em uma
demarcagao em face do antigo Israel e de sua re-
velacao particular, como das religides “pagas” do
império romano: Paulo desenvolve um discurso
violento, antitético, que marca tudo o que opde o
“cristianismo” nascente as formas de pensamento
greco-helenisticas antigas (filoséficas e religiosas),
como a estirpe judaica da qual ele mesmo saiu.
Assim, ele “teoriza” a ruptura, o escandalo, a fé
como “loucura”, se vista de fora, mas capaz, toda-
via, em Paulo, de argumentar em seu favor e de se
defender com um discurso misto. Este discurso é
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feito, de um lado, do aniincio do acontecimento e
da necessidade de formar comunidades de fé na
espera escatolégica da volta do Cristo, e, de outro
lado, de uma argumentagao constante, polémica,
irada, que visa fazer entender a subversao da exis-
téncia atingida pela fé, que a prépria “reviravolta”
de Paulo exemplifica (o perseguidor dos cristaos
se tornando o missionario por exceléncia).

Pensamento paulino

A insisténcia na ressurreicao do Cristo e na
ressurreicao dos corpos, a dialética da Lei e do pe-
cado (n&o sendo o pecado conhecido a nao ser
pela lei, e devendo a lei ser abolida ou “desativa-
da”, como diz Agamben, pela fé que “salva” todos
os pecadores que nés “todos” somos), a justifica-
cao pela fé, antes do que pelas obras (“onde esta,
entao, o direito de se glorificar? Ele esta excluido.
Por que género de lei? Aquela das obras? Nao,
por uma lei de f&” (Rom, 3, 27)”, o carisma do
Espirito que “vivifica” 14 onde a letra “mata”, a in-
terpretacao do corpo como “templo”, o tema de
um combate interior entre a carne e o espirito, de
uma dissociacao do espirito que “vé” (o bem) e da
vontade carnal que “faz” (o mal): todos esses te-
mas, tornados classicos, sdo outras tantas contri-
buigdes paulinas ao pensamento cristao.

IHU On-Line - Como seria o cristianismo
sem Paulo?

Jean-Claude Monod - Imaginar o cristianismo
sem Paulo é uma experiéncia de pensamento
igualmente dificil, mas interessante, que foi tenta-
da por diversas vezes: pode-se sugerir que, sem
Paulo, o cristianismo n&o teria sido pensado de
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um modo separado, ele teria permanecido uma
variante, uma seita (no sentido de Troeltsch#4),
entre outros movimentos judeus messianicos.
Certas leituras contemporéneas, como a do filéso-
fo francés de proveniéncia marxista Alain Badiou,
insistem nesta “verdade” que o afetou pessoal-
mente com um acontecimento singular, mas que
ele considerou dever ser levado a todas as pes-
soas, homens e mulheres, judeus e gregos etc.,
instituindo, assim, uma forma de universalismo
novo, uma Igreja sem precedente. O cristianismo
sem Paulo teria tido esta capacidade de se fazer
Igreja “mundial”? E uma questéo a ser levantada.

A visao de Nietzsche

De seu lado, Nietzsche estimava que Paulo é
amplamente aquele que inicia um movimento de
deturpacao do ensinamento do Cristo, para fazer
o contrario do que este preconizava: um comeco
de dogma em lugar de uma atitude de vida, uma
doutrina em lugar de uma ética, um édio da se-
xualidade em lugar de uma indiferenca benigna (a
mulher addltera) etc. Nietzsche, no fundo, imputa
a Paulo a introducao de uma teologia do ressenti-
mento no cristianismo, quando Jesus teria traba-
lhado para a destruicao do ressentimento, numa
ruptura com o judaismo e sua légica do talido.
Mas pode-se perguntar se Nietzsche nao é vitima,
ele préprio, entdo, de uma forma de ressentimen-
to em face de Paulo e do judaismo, que se tornam
os responsaveis bem longinquos dos males da cul-
tura crista de seu tempo.

IHU On-Line - Que relacoes podemos esta-
belecer em Paulo entre religiao e politica?

Jean-Claude Monod - Esta é¢ uma questao mui-
to controversa, com base na famosa passagem de

Romanos, 13, 1: “Obedecei as pessoas de poder,
pois todo poder vem de Deus”. Estas linhas terao
servido a todos, sobretudo para justificar uma cul-
tura da obediéncia, da autoridade, por vezes até a
desqualificacao de toda capacidade de resistén-
cia. O préprio Lutero se apoia nestas passagens,
quando ele apela a mais feroz repressao contra a
revolta dos cidadaos alemaes, por ocasiao da
“guerra dos camponeses”. Entretanto, ha uma
outra tradigao de leitura, notavelmente ilustrada
por Karl Barth*® em seu célebre comentéario da
epistola aos Romanos, que insiste em dois fatos:
de uma parte, todo o texto se baseia numa distin-
¢ao entre o interior e o exterior, o essencial e o
nao-essencial, e numa “reserva” que faz o cristao
obedecer “em consciéncia”. De outra parte, é pre-
ciso estar atento ao contexto de sua passagem, ao
que o enquadra, ou seja, a questao que encerra o
capitulo 12: “como vencer o mal?”. A resposta,
numa palavra, é que nao se deve procurar ven-
cé-lo em seu proéprio terreno, por seus meios, e
isso visa, em suma, a todos os meios exteriores,
politicos, a guerra, a resisténcia violenta a forga, a
sedicao, etc. E preciso vencer o mal pelo bem.

A interpretacao de Barth

Para Barth, ha uma formidavel relativizacao
das autoridades temporais, dos poderes estabele-
cidos, aos quais se deve, sem davida, pagar o im-
posto, obedecer etc., mas, para preservar o essen-
cial: de uma parte, o aguardo da salvacao e da se-
gunda vinda do Cristo, em gléria, pensada por
Paulo como iminente; de outra parte, o amor, de
que se é devedor sem medida. Ha, pois, uma re-
cusa de que o objeto da fé seja misturado as lutas
politicas, que as lutas sociais ou as guerras sejam
conduzidas em nome de Deus etc. (Barth reagia,

4 Ernst Troeltsch (1865-1923): tedlogo, historiador e filésofo alemé&o, nasceu em 17 de fevereiro, em Augsburg. Aos 19 anos, ini-
cia-se nos estudos teolégicos. Como era comum naquela época, realizou-os em trés diferentes universidades: Erlangen, Berlim
e Gottingen. Troeltsch associou-se a um grupo que viria a se tornar conhecido como “escola da histéria da religiao”. Com ape-
nas 27 anos, é nomeado professor na Universidade de Bonn. No ano seguinte, transfere-se para Heidelberg, universidade em
que trabalhavam alguns dos maiores nomes da ciéncia alema. Vindo de Freiburg em 1897, o sociélogo Max Weber passa a fa-
zer parte de seu circulo. As familias de Troeltsch e Weber tornam-se intimas a ponto de morar por algum tempo na mesma casa.

(Nota da IHU On-Line)

45 Karl Barth (1886-1968): de 1911 a 1921 foi pastor. Mais tarde foi professor de Teologia em Bonn, na Alemanha. Escreveu, en-
tre outros livros, Introdugao a Teologia Evangélica (Sao Leopoldo: Sinodal, 1981). (Nota da IHU On-Line)



CADERNOS IHU EM FORMACAO

assim, notadamente ao “Gott mit uns”, “Deus co-
nosco”, gravado no capacete dos soldados ale-
maes, durante a Primeira Guerra mundial. Nao,
Deus nao estd “com” ninguém na guerra, ele é o
“totalmente Outro” em relacdo aos negdcios
mundanos, estima Barth, fazendo eco a Paulo.)

A despolitizacao politica de Paulo

Esta despolitizagao, porém, era ela prépria
politica, nacional, nacionalista do cristianismo
(como Barth notara ainda, opondo-se aos “Cris-
taos Alemaes” ligados a Hitler). Esta dimensao co-
munica, entdo, com a dimensao mais frequente-
mente designada como a essencial contribuicao
de Paulo: a proclamacéao do universal, que tem
inevitavelmente um alcance politico em sua pré-
pria recusa das divisdes e das fronteiras politicas e
sociais. “Nao ha mais nem judeu nem gentio, nem
homem nem mulher, nem escravo nem homem li-
vre.” Paulo é tudo isso ao mesmo tempo e, contra-
ditoriamente: um risco de absolutizacdo da obe-
diéncia, uma relativizagédo da politica, uma aber-
tura ao universal, uma recordacéao da origem divina
de toda instituicao que pode desembocar no con-
servadorismo puro, mas que pode, também, ser
compreendida de modo escatolégico, quase revo-
lucionério, como Jacob Taubes sugeriu — toda or-
dem politica é subordinada a uma ordem mais es-
sencial que deve ser observada sem medida.

IHU On-Line - De que forma o pensamento
paulino sofreu transformacées em seu con-
tato com o Ocidente?

Jean-Claude Monod - Todos os comentadores
sublinharam o encontro e a tensao dos discursos
em Paulo, ou seja, a confrontagao entre uma ret6-
rica grega, nutrida notadamente pela tradicao da
diatribe e da prética das antiteses polémicas, uma
inscrigdo no império romano que relaciona povos
distintos e seus multiplos deuses sob a égide de
uma Unica lei, e um messianismo judeu subvertido
pelo anincio da vinda, da morte e da Ressurrei-
cao do “rei dos judeus”. Pode-se dizer que Paulo

funde numa s6 essas tradicoes culturais, mas, tam-
bém, que ele as faz todas explodir: ele fala a lingua
grega dos filésofos para sublinhar o abismo entre
a “sabedoria do mundo” (a filosofia) e a “loucura”
da Cruz; ele fala a lingua do evento messianico,
mas, para “escandalizar” os judeus pelo antincio
da morte do Cristo e de seu retorno préximo, ele
reverte as forcas de todas essas linguas contra elas
mesmas. A principal caracteristica retirada do con-
tato com as estratégias argumentativas “ocidentais”,
grega e latina, é precisamente esta capacidade de
dar a entender o inaudito e o inconcebivel pelas
antiteses e pelos paradoxos, a constituicao de uma
teologia crista — por vezes se disse de Paulo que
ele era, falando em sentido préprio, um primeiro
teblogo cristao, o primeiro a fazer falar o cristianis-
mo na lingua filoséfica grega, para fazer resultar
uma antifilosofia, uma anti-sabedoria, que seria
mais que a sabedoria, numa palavra fulgurante,
mas que denuncia a letra para glorificar o espirito.

IHU On-Line - Podemos afirmar que a mo-
dernidade surgiu fundamentalmente do
cristianismo e que o pensamento de Paulo
tem um lugar fundamental na geracao de
todo o estilo de vida moderna?

Jean-Claude Monod - Eu ndo penso que se
possa afirmar simplesmente que a modernidade
saiu do cristianismo, mesmo se toda uma tradigao
filosofica e teoldgica o sustentam, a comecar por
Hegel: nos principios da filosofia do direito, o
“principio moderno” de afirmagao dos “direitos
infinitos da subjetividade”, tal como ele se realiza-
ria no Estado de direito pés-revolucionario, é dire-
tamente relacionado por Hegel ao “principio cris-
tao”, afirmado abstratamente pelo Cristo, do valor
infinito de cada individualidade, e da igualdade
de todos “em Deus”. Neste sentido muito genéri-
co, pode-se pensar evidentemente que o cristia-
nismo contribuiu para moldar o Ocidente moder-
no e é um dos componentes do “contetido norma-
tivo da modernidade”, como diz Habermas.4
Entretanto, as teses demasiado “continuistas” me
parecem ser carentes dos acontecimentos irreduti-
veis ao autodesenrolar de uma “légica” crista:

46 Jtirgen Habermas (1929): fil6sofo alemao, principal estudioso da segunda geracao da Escola de Frankfurt. Herdando as discus-
soes da Escola de Frankfurt, Habermas aponta a acao comunicativa como superagao da razéo iluminista transformada num
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como o sublinhou Hans Blumenberg?’ (em Die
Legitimitdt der Neuzeit [A legitimidade da moder-
nidade], uma obra traduzida para o inglés e para o
francés), nao se daria conta da modernidade sem
evocar, por exemplo, a reabilitacdo, parcialmente
anticrista, da curiosidade tedrica que preparou a
revolucao cientifica moderna; pode-se dizer,
igualmente, que a democracia moderna, se ela
herdou um contetido “cristao” secularizado pela
ideia dos direitos do homem, também implicou
desencadear de um principio de construcdo do
coletivo na Unica base da razao — lembremos, por
exemplo, que Grotius constréi uma teoria do pac-
to social que deve ser véalido, “mesmo se Deus nao
existe”.

Obediéncia fundada na autonomia

O lugar de Paulo é tipicamente “universalis-
ta” (“nao ha mais nem judeu, nem gentio, nem
grego, nem béarbaro, nem homem, nem mu-
lher...”) segundo a légica universalista da moder-
nidade (cosmo)politica, ou segundo a mundializa-
cao que Derrida chamava, com uma ponta de hu-
mor, a “mundialatinizacao”. Entretanto, de um
outro lado, é em parte contra a teméatica “paulina”
da obediéncia devida as autoridades (o “todo o
poder provém de Deus”) que a filosofia politica
moderna tentou construir uma ideia da obedién-
cia fundada na autonomia (Rousseau,*® no Con-
trato Social, toma explicitamente por alvo o “todo
poder provém de Deus”... toda doenca também,
acrescentara ele, e seré por isso que eu deva dei-
xé-la prosperar em meu organismo?). A determi-
nacao mais profunda que tenha deixado Paulo
sobre nossos estilos de vida é, sem duvida, através

da Igreja, sua concepcao das relacbes entre os
sexos, da qual o minimo que se possa dizer é que
ela nao é tipicamente “moderna”.

IHU On-Line - Como se encontra o cristia-
nismo no Ocidente diante da crise da mo-
dernidade?

Jean-Claude Monod - E uma questao demasia-
do ampla para mim. Seria preciso definir o que se
entende por “crise da modernidade”. Trata-se da
crise dum programa de controle da natureza pela
ciéncia e pela técnica? Do fracasso duma perspec-
tiva de emancipagao dos dominados, ou de cons-
trucdo duma humanidade pacificada? Certos as-
pectos deste programa me parecem sempre atuais,
mas, é claro que uma forma de progressismo con-
fiante no “movimento real das coisas”, como dizia
Marx, hoje nao vem mais ao caso. Ha crise do fu-
turo, e crise da “legitimacao para o futuro”, que
era uma instancia da modernidade. De onde, de
um lado, hd um interesse renovado por formas de
pensamento que o progressismo tendia a apresen-
tar como “passadas” e ultrapassadas, quer se tra-
tasse de tradigbes ndao-ocidentais ou de religioes,
entre as quais o cristianismo, em relagao as quais
se vé bem que elas ainda suscitam imensas ade-
sbes e que elas fornecem recursos de sentido, de
interpretacao e de orientacao no mundo, em par-
ticular no plano ético.

A modernidade nao esgotou suas
promessas

Entretanto, eu ndo compartilho da ideia, cor-
rentemente avancada, que a modernidade teria
esgotado suas promessas e que, na situagao

novo mito que encobre a dominacao burguesa (razéo instrumental). Para ele, o logos deve contruir-se pela troca de ideias, opi-
nides e informacoes entre os sujeitos histéricos estabelecendo o didlogo. Seus estudos voltam-se para o conhecimento e a ética.
Confira no site do IHU (www.unisinos.br/ihu), na editoria Noticias do dia, o debate entre Habermas e Joseph Ratzinger, o
Papa Bento XVI. Habermas, fil6sofo ateu, invoca uma nova alianga entre fé e razao, mas de maneira diversa da que Bento XVI
propds na conferéncia que realizou em 12-09-2006 na Universidade de Regensburg. (Nota da IHU On-Line)

47 Hans Blumenberg (1920-1996): sua obra Die Legitimdt der Neuzeit é de 1966 e foi sucessivamente reeditada pela Suhrkamp
Verlag. Ela foi traduzida, em 1999, para o francés sob o titulo La légitimité des Temps Modernes. (Nota da IHU On-Line)
48 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778): filésofo franco-suico, escritor, tedrico politico e um compositor musical autodidata nascido
em Genebra. Uma das figuras marcantes do [luminismo francés, Rousseau é também um precursor do romantismo. As ideias ilu-
ministas de Rousseau, Montesquieu e Diderot, que defendiam a igualdade de todos perante a lei, a tolerancia religiosa e a livre ex-
pressao do pensamento, influenciaram a Revolugao Francesa. Contra a sociedade de ordens e de privilégios do Antigo Regime,

os iluministas sugeriam um governo monarquico ou republicano, constitucional e parlamentar. (Nota da IHU On-Line).
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“pbés-moderna” em que nds viveriamos, os Ginicos
recursos de sentido disponiveis seriam aqueles
fornecidos pelas religides, notadamente pelo cris-
tianismo. A modernidade nao me parece intrinse-
camente “niilista”. Ela tem recursos internos de
sentido e de contestacdo das dominacoes que ela
engendra, embora exista um risco de niilismo e de
cinismo remanescentes nas condicOes criadas pela
economia industrial capitalista mundial. Max We-
ber falava do capitalismo como da “dominagao
mundial da nao-fraternidade”, e ele via nisto um
fruto incognoscivel do calvinismo puritano, em
oposicao completa com a ética original da frater-
nidade evangélica e sua orientacdo “antieconomi-
ca” inicial. Parece-me que o cristianismo pode e
deve continuar a fazer escutar a voz obstinada,
“desatualizada”, desta ética da fraternidade e de
sua oposicao a exaltacao do tnico “sucesso” do
“poder” econdmico (ou de outro poder), e pode e
deve sempre pleitear pelos “ultimos”, esquecidos
ou vitimas de uma forma de modernidade que
tende a glorificar unicamente o sucesso material.

IHU On-Line - Quais sao os principais pro-
blemas e controvérsias da querela da secu-
larizacao?

Jean-Claude Monod - O livro ao qual vocé faz
alusao, A querela da secularizacdo,* que saiu nas
edicoes Vrin, na colegao “Problemas e controvér-
sias”, trata, de fato, amplamente da questao colo-
cada logo abaixo, sobre as relagdes entre cristia-
nismo e modernidade, em particular aqueles que
foram abordados pela filosofia alema, de Hegel a
Blumenberg, passando por Marx, Nietzsche, Max
Weber, Karl Lowith®0 ou Carl Schmitt.>! A “quere-
la” conduz para a questao de saber se é possivel
estimar que os tempos modernos sao uma época
de ruptura com o cristianismo, ou se eles operam
antes uma retomada e uma transformacao dos es-
quemas, dos ideais, dos valores, dos conceitos
cristdos. Podem se discernir dali duas grandes in-
terpretacoes da secularizacao: uma, que nela vé

uma ruptura com a religiao e uma refundacao da
sociedade sobre uma base racional e secular, e
cujo horizonte pode ser uma sociedade inteira-
mente poés-religiosa, uma secularizacdo “total”; a
outra, que concebe a secularizacdo como um mo-
vimento de “transferéncia”, de transformacao, no
qual o cristianismo (mas também o judaismo, por
vezes, a Gnose) continuam determinando secreta-
mente nossas maneiras de pensar e de ver o mun-
do, o tempo, a histéria etc., mesmo quando nos
cremos e nos queremos inteiramente “seculariza-
dos”. Eu propus que se nomeasse a primeira visao
de secularizacao-liquidacao, e a segunda de secu-
larizagao-transferéncia. Cada interpretacéo levan-
ta problemas complexos, cada uma comporta
seus riscos; em sintese, a secularizacao-liquidagao
corre o risco de desconhecer herangas, de sucum-
bir a um mito de “comeco absoluto” da moderni-
dade, ou da “autofundacao” a partir do nada; a
secularizacao-transferéncia tende a desconhecer
as rupturas, a dar lugar ao que Blumenberg cha-
ma de um “substancialismo histdrico”, acabando
na negacao de toda novidade. No plano pratico e
politico, cada visao tem também seus riscos: a se-
cularizacao-liquidacao pode ir até a vontade de
destruicao autoritaria da crenca religiosa, até a li-
quidagao de todos os valores de “proveniéncia”
crista, como o cuidado dos fracos, a igualdade re-
conhecida entre todos os homens...; inversamen-
te, a secularizagao-transferéncia pode produzir
uma percepcao radicalmente antimoderna e anti-
liberal da histéria, que acaba por diabolizar tudo o
que afasta os tempos modernos de uma sociedade
unificada sob uma Igreja.

IHU On-Line - O senhor escreveu um artigo
com o titulo Destino do paulinismo politi-
co: Barth, Schmitt e Taubes, publicado na
revista Esprit, em fevereiro de 2003. Como
descreve ai o paulinismo politico?

Jean-Claude Monod - Este artigo tomava em
consideragao interpretagoes particulares de Pau-

49 O livro, no original francés, tem o titulo La querelle de la sécularisation. De Hegel a Blumenberg (Paris: 2002). (Nota da IHU

On-Line)

50 Karl Lowith (1897-1973): nasceu em Munique e foi um filésofo alemao-judeu e estudante da Heidelberg. Deixou a Alemanha
durante o nazismo e retornou em 1952 como professor da filosofia da Heidelberg, (Nota da IHU On-Line)
51 Carl Schmitt (1888-1985): controverso intelectual catélico aleméo e teérico da ideologia nazista. (Nota da IHU On-Line)
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lo: interpretacoes “em crise”, provenientes de in-
telectuais de lingua alema, respectivamente pro-
testante, catdlica e judaica. “Paulinismo politico”
era o nome de um problema, de um paradoxo,
antes do que de uma “linha” politica inencontra-
vel: como se pode deduzir um pensamento politi-
co, ou uma “teologia politica”, de um pensamento
também voltado resolutamente para o aconteci-
mento salvifico e que também se afasta ostensiva-
mente da esfera politica (é verdade, é preciso pa-
gar o imposto, obedecer etc., mas, precisamente
por que isso ndo tem nenhuma importdncia)? O
paulinismo politico seria um modo de situar o po-
litico sob tensdo escatoldgica, seja relativizan-
do-lhe o sentido (como Karl Barth), seja correndo
o risco de absolutiza-lo (como Carl Schmitt), seja
desfrutando do efeito revolucionéario da escatolo-
gia, para dotar o discurso de uma “urgéncia” que
lhe permita subverter todas as categorias consen-
suais, a paz da ordem, do Nomos [norma] institui-
do (como ¢ a tentativa de Jacob Taubes).

Novos paulinismos politicos

Mais recentemente, viram-se aparecer novas
interpretacoes de Paulo e, caso se queira, de no-
vos “paulinismos politicos”: na Franca, Alain Ba-
diou insiste na fundacao do universal com base
num conteddo incrivel (a “fabula” da ressurrei-
¢ao, mas levada por uma “fidelidade ao evento”,
que implique que ele valha “para todos”, sequndo

uma espécie de “teorema do militante”). Esta in-
terpretacao, provocante também porque ela ema-
na de um filésofo que se diz sempre “maoista” (!),
tem sido contestada na medida em que ela parece
valorizar sobretudo o gesto pelo qual Sao Paulo
“escapa a empresa comunitaria”, e, em primeiro
lugar, ao judaismo (e se faz acompanhar, além
disso, de uma visdo muito negativa de toda afir-
magao judaica nacional — mas isso nos envolve
em outros debates politicos, por vezes na reta-
guarda das releituras contemporaneas de Paul).
Giorgio Agamen opds a isso (na sua propria leitu-
ra de Paulo)®2 uma visao do universal, ndo como
abolicao das diferengas, porém como o que impe-
de as identidades de coincidir inteiramente com
elas mesmas, cada “parte” ndo podendo ser
tomada pelo “todo”, nem por “todos”, quando o
“todos” enquadra o discurso de Paulo - todos
pecadores em Adao, todos resgatados no Cristo.

Nao ha, por conseguinte, “um” paulinismo
politico, mas diferentes grandes tipos de atitudes
que podem ser encontradas e que realcam formas
de paulinismo politico: uma submissao destacada
ao politico, que se considera, todavia, como sen-
do “o mal”, um sentimento de urgéncia que arrui-
na toda percepcao “confiante” e progressista do
tempo e da Histéria, em proveito de um evento
decisivo que pode ocorrer a cada instante, uma
afirmacdo de universalidade que desencadeia o
“todo” das condigoes particulares que sao feitas a
cada um no mundo.

52 Trata-se do livro de Giorgio Agamben. Il tempo che resta. Un commento alla Lettera ai Romani (Torino: Bollati Boringhieri,
2000). Para conhecer mais sobre Agamben, conferir a revista IHU On-Line edicdo 81, de 27-10-2003, intitulada O Estado de
excecdo e a vida nua. A lei politica moderna. (Nota da IHU On-Line)
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A utopia politica de Paulo

Entrevista com Hartwig Bischof

Hartwig Bischof é mestre em Teologia, Filo-
sofia e Artes. Além disso, é doutor em Teologia,
pela Universidade de Graz, com a tese Ein Revo-
lutionar und Traditionalist. Eine theologische Bio-
graphie Von Marie-Alain Couturier OP. E gerente
cultural do Centro Internacional para Cultura e
Gerenciamento, de Salzburgo, e da Universidade
de Economia de Linz, e também membro da So-
ciedade Vienense para Filosofia intercultural.

Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicdo 175, de 10 de abril de 2006,
Bischof afirma que “Paulo € o elo de ligacdo para
todos aqueles que ndo interpretam Jesus a partir
de sua propria tradicdo, ou seja, da judaica, mas
provém de outras raizes culturais”.

IHU On-Line - Qual é a importancia da figu-
ra e do pensamento paulino nos inicios do
cristianismo?

Hartwig Bischof — O Novo Testamento fala-nos,
grosso modo, em duas formas linguisticas. Primei-
ro, numa forma antes narrativa, como nos Evan-
gelhos, nos Atos dos Apéstolos e no Apocalipse de
Jodo. Mas, ao lado desta, também numa forma
antes discursiva, como literatura epistolar. O inte-
ressante é que esta segunda forma foi temporal-
mente anterior e, naturalmente Paulo é o gréo-
mestre desta forma. Assim, ele é o maior parteiro
daquilo que mais tarde se designaréa como teolo-
gia. Em oposicao aos demais apdstolos, que pu-
deram ter como ponto de partida o Jesus terrestre,
a Paulo somente o Jesus celeste se da a conhecer:
com isto, Paulo, na primeira hora do cristianismo,
ja se encontra na situacdo de todas as geragbes
subsequentes, como ponto de partida essencial
para noés hoje. Paulo também ¢ o elo de ligagao
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para todos aqueles que nao interpretam Jesus
com base em sua prépria tradicdo, ou seja, na ju-
daica, mas provém de outras raizes culturais. Si-
multaneamente, contudo, Paulo também inter-
medeia a missao de conhecer nao apenas a pré-
pria tradicdo, mas, pelo menos em principio,
poder pensar conjuntamente a base judaica das
palavras e acbes de Jesus.

IHU On-Line - Como poderia ser caracteri-
zado o legado teolégico, filoséfico e politi-
co de Paulo?

Hartwig Bischof — Talvez se possa caracterizar
Paulo como alguém que, constantemente e sem-
pre de novo, colocou um inicio, sem que, com isso,
tivesse permanecido como um principiante. Ele
vivencia Deus como alguém que simplesmente ir-
rompe em sua vida (vivéncia de Damasco); sua
vida se biparte, no Saulo e no Paulo. Mas a ruptu-
ra em sua vida também irrompe na histéria, seu
testemunho lhe permite um livre transito com o
tempo e o mundo. A fé na morte e ressurreicao de
Jesus é promessa de uma salvacao multipla: como
ato politico, ela poe ante os olhos a provisorieda-
de do poder temporal (como conceito negativo),
mas também da autoridade temporal (como con-
ceito positivo, no sentido de um esforco de tornar
o mundo mais humano). A salvacao brota de um
escandalo, de um disparate; assim, segundo Ba-
diou, Paulo deve ser designado como antifilésofo,
ele argumenta com loucura, escandalo e fraqueza.
Paulo, porém, “argumenta”, nao fala simples-
mente coisas sem nexo, mas se esforca por uma
terminologia helenistica para poder ser entendido.
Entretanto, a profissao de fé o conduz também ao
individual, a uma interrupgao. Também aqui ocor-
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re um constante recomeco. Paulo sabe, por expe-
riéncia prépria, que Deus é incalculavel, no senti-
do em que hoje nés “calculamos” (ou computa-
mos) o mundo; por isso, ele se dispde a uma
transformacao da Lei, que novamente culmina
numa profissao de fé. A profissao de fé forma um
ancoradouro que, no entanto, ndo conduz a ne-
nhuma solucéo dialética. Paulo vé em Jesus a lei
universal, uma Lei situada além da lei escrita, re-
sultado de uma relacao pessoal, de amor. Natu-
ralmente transparece ai, em Paulo, que experi-
mentou tantas rupturas em sua vida, uma certa
saudade por harmonia; porém aqui nao se pode
esquecer que — para permanecer no jogo de pala-
vras helenistico — a harmonia, como irma de Mar-
te e Vénus, sempre precisa ser simultaneamente
dura e branda.

IHU On-Line - O que destacaria das diver-
sas cartas de Paulo? Que conceitos-chave
constituiriam o pensamento paulino?
Hartwig Bischof — Das cartas néo se pode desta-
car nada, embora saibamos hoje, pelo menos em
algumas passagens, que elas nao provém de Pau-
lo. Nés devemos esforcar-nos em favor da cons-
ciéncia de que a coisa de fato se desenrola assim,
mas isso também demonstra uma forca dos escri-
tos biblicos, no sentido de que eles nao cairam
simplesmente desta forma do céu, porém foram
redigidas por “homens inspirados”. Assim, tam-
bém podemos considerar Paulo um filho de seu
tempo, e a tarefa de continuar escrevendo o texto
com o leitor, ja estd radicalmente presente e ndo é
nenhuma correcao posterior do curso. “Cada tex-
to é um tecido, que simultaneamente descobre e
cobre” (Sarah Kofmann). Assim, permanece para
nods a tarefa de estudar, num ato de fidelidade ao
texto, o que se descobre, mas, de outra parte tam-
bém significa avaliar de uma nova maneira o en-
coberto. Se simplesmente riscassemos algumas
partes, porque elas nao nos servem ou porque
elas realmente sé tinham validade para uma situa-
¢ao outrora concreta, nos privariamos dos acenos
que, em sentido préprio, tanto mais estimulam
nossa leitura. Vale, também aqui, que nem tudo
se deixa harmonizar facilmente ou reunir numa
dialética barata. O escandalo permanece.
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IHU On-Line - Como definiria a espirituali-
dade paulina? Como esta no cristianismo
de hoje presente ou ausente essa espiritua-
lidade?

Hartwig Bischof — Do modo como Paulo se
apresenta em suas cartas, ele certamente foi um
esforcado contemporaneo: radical, consequente,
munido de uma incrivel capacidade de resistén-
cia. Apesar disso, ou precisamente por isso, ele
nunca decai para a dureza de coracao ou a obsti-
nagao. Sua profissao de fé na lei da viva relacao
de amor com Deus também lhe permitiu utopias
politicas, que até hoje ndo encontraram nenhuma
localizagcao adequada. A combinagao de uma séli-
da formagdao com um envolvimento combativo
pelos interesses da fé e uma profundeza espiritual
era, e é bastante dificil de ser encontrada. Hoje em
dia, sobressai frequentemente o discurso nivela-
dor com a cultura secularizada e a assim chamada
esperteza e diplomacia politica se impdem como
doce tibieza, contra a qual, no entanto, combate o
Evangelho. Ai Paulo certamente tem preparados
para nos alguns impulsos. O cristianismo, na con-
tinuidade da tradicao judaica, auxiliou o indivi-
duo nos seus direitos como pessoa. Seja o que for
que, além disso, ainda se quisesse subsumir sob o
conceito da modernidade, esta valorizacao de
cada individuo me parece ser sempre central. De
maneira paradoxal, todavia, o préprio cristianis-
mo teve dificuldades com isso. Finalmente, estes
valores, que s6 foram conquistados politicamente
na Europa no decurso do Iluminismo, foram im-
plantados a revelia do cristianismo institucionali-
zado como Igreja. Pode-se, pois, dizer tranquila-
mente que o cristianismo foi esclarecido de fora
sobre seus proprios valores. Aqui transparece, por
exemplo, uma passagem fragil em Paulo: “Se tu
foste chamado como escravo, isso nao te deve
oprimir; mesmo que tu possas tornar-te livre, pre-
fere continuar vivendo como escravo” (1 Cor 7,
21). O que aqui foi proposto como regra interina
para um tempo ainda bem curto, nao pode pre-
tender nenhuma validez universal. E, se cristaos
podiam reverter isso, sob relagoes feudais, para a
legitimidade da servidao, resulta que os impulsos
iluministas ajudaram aqui os cristaos, a partir de
fora, para continuarem a escrever os seus textos.
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Como, aliés, ja o fizera Paulo: “Mas, porque vos
sois filhos, Deus enviou o Espirito de seu Filho,
que clama: Aba, Pai! Portanto, tu ndo és mais es-
cravo, porém filho” (Gal 4, 6-7).

IHU On-Line - Qual tem sido a crise funda-
mental do cristianismo nos ultimos anos e
qual é o seu lugar no século XXI?

Hartwig Bischof — A crise da modernidade é
uma crise do cristianismo. Enquanto isso, o poten-
cial de a modernidade se corrigir esta ruindo. A
modernidade, de maneira semelhante ao préprio
cristianismo, reivindicou para si um status de vali-
dade universal, estava convencida de que sua re-
gulamentacao pode ser adotada. Na momenta-
nea crise se dissolvem muitas evidéncias, pontos
de convergéncia convencionais se cindem em sis-
temas semelhantes a Via Lactea: em principio, re-
centemente s6 ocorre aqui o que cristaos ja viven-
ciaram em suas mais ousadas experiéncias de
Deus, a saber, de que este tltimo ponto de con-
vergéncia sempre é apenas o comec¢o de um novo
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comego. Intermediadas pela crise da modernida-
de, as préprias regulamentagbes atingem até mes-
mo o cristianismo e o pulverizam novamente num
complexo entrelacado. Entretanto, uma vez que
esta crise nao é um poder solucionador provindo
de fora, porém apenas o “cumprimento” das pré-
prias estruturagdes, vem ao caso dar-se conta des-
ta chance. Talvez isto signifique agora, de maneira
semelhante como em Paulo, viver por um tempo
no “deserto”, para de novo ver mais claramente a
prépria Mensagem. Quando se observa a maneira
pela qual um filésofo ateu como Alain Badiou lé
os textos de Paulo, porque eles lhe parecem im-
portantes para seus proprios esforcos de nova-
mente fundamentar uma teoria do sujeito, e como
Giorgio Agamben reassume o messianismo, para
novamente transformar o ser humano de um nu-
mero numa pessoa, ou como Slavoj Zizek, estimu-
lado por ideias cristas, introduz novamente a di-
mensao religiosa no discurso filoséfico contempo-
raneo, é de se esperar que o cristianismo também
continue sendo o sal da terra.



Nietzsche, Paulo e o Cristianismo

Entrevista com Emilio Brito

Emilio Brito é jesuita cubano e autor do ensaio
“Les motifs de la critique nietzschéenne du christia-
nisme”, publicado na revista Ephemerides Theo-
logicae Lovanienses (Volume 80, de Dezembro de
2004), da Universidade de Louvain-La-Neuve, na
Bélgica, onde leciona. Brito pondera que, apesar
de impressionantes, as criticas de Nietzsche ao
cristianismo ndo podem ser consideradas indubitd-
veis, mas podem auxiliar os cristdos a tornarem-se
mais proximos de “uma visGo mais pura de sua fé”.

Brito é autor de, entre outros, La Christologie
de Hegel: Verbum Crucis (Paris: Beauchesne,
1983), Dieu et I’étre d’aprés Thomas d’Aquin
et Hegel (Paris: PUF, 1991), Filosofia della reli-
gione (Milano: Jaca book, 1993), Heidegger et
Ihymne du sacré (Leuven: Leuven University
Press, Louvain-la-Neuve: Peeters, 1999) e Philo-
sophie et théologie dans I’ceuvre de Schel-
ling (Philosophie et théologie) (Paris, Cerf, 2000).

Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicao 175, de 10 de abril de 2006,
Brito pondera que as criticas de Nietzsche ao cris-
tianismo ndo podem ser consideradas indubitdveis,
mas podem auxiliar os cristGos a tornarem-se mais
proximos de “uma visdo mais pura de sua fé”.

“Paulo colocou em primeiro plano a nogcdo
de culpabilidade e de pecado e uma nova fé: a
crenca numa metamorfose milagrosa. Inspirou-se
no paganismo e tomou dele um elemento tdo anti-
judeu como a crenca na imortalidade. Realizou
uma selecdo totalmente arbitrdria de certos aspec-
tos da vida e da morte de Cristo (e ocultou os ou-
tros). Adaptou o cristianismo as religiées da massa
inferior. Inicialmente, o cristianismo era uma espé-
cie de movimento pacifista. Paulo o transformou
numa doutrina de mistérios, capaz de entender-se
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com a organizac¢do do Estado. Essas sao, grosso
modo, as razoées pelas quais Nietzsche pensa que
Paulo perverteu a mensagem de Jesus”, analisa o
padre jesuita Emilio Brito.

IHU On-Line - Poderia indicar as principais
criticas de Nietzsche ao cristianismo?
Emilio Brito — Nietzsche opde ao cristianismo
quatro criticas principais: 1) o cristianismo de raiz
paulina exalta tudo o que é vil; 2) o cristianismo de
Jesus se mostra incapaz de resistir; 3) a conscién-
cia crista do pecado é mérbida; 4) o ideal ascético
que propdem os sacerdotes cristaos representa
uma inversao de valores.

IHU On-Line - Em particular, como Nietzsche
descreve o mecanismo psicolégico do peca-
do no cristianismo?

Emilio Brito — Segundo Nietzsche, o cristianis-
mo explora sistematicamente o sentimento de cul-
pabilidade. Ele denuncia os teélogos que conti-
nuam a infestar a inocéncia do devir com a nocao
de “pecado”. Nietzsche se esforga em desmasca-
rar a consciéncia crista da falta. Para perpetuar-se,
pensa Nietzsche, a Igreja tem criado mil artificios,
em particular a consciéncia pecaminosa. O “pe-
cado” teria sido inventado, diz ele, para que o
ser humano tenha necessidade a cada instante
de acudir ao sacerdote. O sacerdécio reina gra-
cas a invencao do pecado. Mas esse reino, esti-
ma Nietzsche, torna impossivel a cultura, a
ciéncia, toda a nobreza humana. Nesse ponto,
Nietzsche constata um contraste nitido entre a
Igreja e Jesus. Segundo ele, as nogdes de falta e de
castigo estao ausentes do “Evangelho”. A “Boa
Nova” ¢é a abolicao do pecado, e de todo o senti-



CADERNOS IHU EM FORMACAO

mento de distancia entre o homem e Deus. A ima-
gem que Nietzsche propoe de Jesus é certamente
discutivel. Nietzsche estima que a no¢éao de peca-
do foi inventada para desorientar os instintos,
para fazer da desconfianca diante do instinto uma
espécie de “segunda natureza”.

Os moralistas cristaos consideram a satde
como uma doenga, e tratam de substitui-la pela
“salvacao da alma”, que oscila entre as convul-
sOes da peniténcia e a histeria da redengao. Eles
veriam um obstaculo nas condigoes duma vida
forte e transbordante. Por isso, tratam de voltar ao
homem inofensivo, humildemente prosternado.
Esforcam-se em produzir o tipo de “pecador”.

Interiorizacao do instinto de crueldade

O mecanismo psicoldgico seria o seguinte. A
gente tem sempre a tendéncia a sentir-se descon-
tente de si mesmo. Facilmente pensamos que esse
sentimento é consequéncia de suas faltas, de seus
pecados. Quando se sente aliviado dessa angus-
tia, o “pecador” conclui que Deus lhe perdoou os
pecados. Para suscitar o sentimento de pecado,
para fomentar contrigbes, observa Nietzsche, con-
vém maltratar o corpo, colocando-o em estado
enfermico. A interiorizacao do instinto de cruelda-
de e a consciéncia das faltas ajudam também a
preparar o sentimento de culpabilidade. Mas este
ultimo, no sentido estrito, implica a relacao a ori-
gem; é sentimento de uma divida para com a di-
vindade. Em si mesma a culpabilidade pode ser
um sentimento “amorfo”. Mas a interpretacao
sacerdotal lhe da “forma”, designando-o como
“pecado”.

Para Nietzsche, ver nesse sentimento doloro-
so um efeito do pecado nao é mais que uma inter-
pretagao falsa. A pessoa que sofre busca instinti-
vamente uma razao de seu sofrimento. O sacerdo-
te ascético trata de convencé-la de que a “causa”

de seu sofrer reside nas faltas que cometeu. A cau-
sa do mal esté identificada assim com o “culpavel”
mesmo. O diagnostico sacerdotal redobra a culpa-
bilidade. Do seu jeito, o cristianismo da sentido ao
sofrimento, inculcando aos seres humanos que o
sofrimento é um castigo e que pode ser redentor.
Mas ao transformar o homem em “pecador”, ob-
jeta Nietzsche, faz sua enfermidade piorar. Obvia-
mente, o esforco de Nietzsche por substituir uma
explicacdo — uma causa — por outra, nao é
invulneravel a critica.

IHU On-Line - Por que Nietzsche acusa Pau-
lo de ter pervertido a mensagem de Jesus?
Emilio Brito — Segundo Nietzsche, Paulo de Tar-
so compreendeu que, a partir do pequeno movi-
mento sectario cristao,> se podia ascender um in-
céndio universal. Paulo entendeu que, gracas ao
simbolo do “Deus crucificado", era possivel reunir
em uma forga imensa todo o que havia sido opri-
mido. Paulo viu no cristianismo a férmula que
permitia superar e absorver todos os cultos “sub-
terrdneos” da Antiguidade.

Paulo colocou em primeiro plano a nocao de
culpabilidade e de pecado, e uma nova fé: a cren-
¢a numa metamorfose milagrosa. Inspirou-se no
paganismo e tomou dele um elemento tao antiju-
deu como a crenca na imortalidade. Realizou uma
selecao totalmente arbitraria de certos aspectos da
vida e da morte de Cristo (e ocultou os outros).
Adaptou o cristianismo as religides da massa infe-
rior. Inicialmente, o cristianismo era uma espécie
de movimento pacifista. Paulo o transformou numa
doutrina de mistérios, capaz de entender-se com a
organizagao do Estado. Essas sao, grosso modo,
as razoes pelas quais Nietzsche pensa que Paulo
perverteu a mensagem de Jesus.

IHU On-Line - Por que Nietzsche afirma que
o Cristianismo de Paulo é uma radicaliza-
cao do judaismo? Em que sentido Nietzsche

53 Aqui o entrevistado refere-se aos essénios, grupo ou seita judaica ascética que teve existéncia desde mais ou menos o ano
150 a.C. até o ano de 70 d. C. Estavam relacionados com outros grupos religioso-politicos, como os zadoquitas. Durante o do-
minio da Dinastia Hasménea, os essénios foram perseguidos. Retiraram-se para o deserto, vivendo em comunidade em estrito
cumprimento da lei mosaica. Eram, portanto, um grupo de separatistas, a partir do qual alguns formaram uma comunidade
monéstica ascética que se isolou no deserto. Na Biblia ndo héd mengao sobre eles. Sabemos a seu respeito por Josefo e por Filon
de Alexandria (filésofo judeu). O historiador Flavio Josefo relata a divisao dos judeus do Segundo Templo em trés grupos: sa-

duceus, fariseus e essénios. (Nota da IHU On-Line)
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considera Paulo como o inventor do cristia-
nismo?

Emilio Brito — Segundo Nietzsche, o cristianis-
mo s6 podia nascer sobre o terreno do judaismo.
O cristianismo nao é um movimento de reacao
contra o instinto judeu, senao a Gltima consequén-
cia da terrivel l6gica do judaismo. Nietzsche consi-
dera o cristianismo como uma repeticao do instin-
to sacerdotal do judaismo. A invencao do cristia-
nismo deve muito ao génio de Paulo, que se situa
na tradicao do sacerdécio judeu (a0 mesmo tem-
PO que a nega). Mais do que ninguém, Paulo aju-
dou a encontrar uma formulacao paradoxal que
aparentemente refuta o judaismo e em realidade o
confirma. Nietzsche estima que os primeiros disci-
pulos nao compreenderam o sentido que Jesus
queria dar a sua morte. Tentaram, pois, se vingar
do judaismo, elaborando a doutrina do sacrificio
do Filho. Paulo, em particular, substitui a boa
nova de Jesus pela mensagem da cruz, que signifi-
ca em definitivo a vinganga de Israel, a vitéria do
ideal judeu.

Para Nietzsche, nada é menos evangélico do
que o sacrificio de expiacao, o barbaro castigo do
inocente pelos pecados dos culpaveis. Paulo tem
pregado ao Redentor sobre “sua” cruz. Em Paulo,
e em seu Dysangelio, se encarnaria assim o tipo
oposto ao “mensageiro da boa nova”. O cristia-
nismo de Paulo oferece ao velho ressentimento ju-
deu o modo de sobreviver. Segundo Nietzsche, o
Deus cristao, mistério de extremada crueldade,
agrava a fealdade do Deus judeu. Através do “re-
dentor” proclamado por Paulo, que parecia, a pri-
meira vista, opor-se a Israel, Israel conseguiu, pen-
sa Nietzsche, a ultima meta de seu rancor.
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O triunfo da vinganca de Israel

O judaismo elevou sobre a cruz — como se
tratasse de um inimigo — o “redentor" que era, na
realidade, o instrumento de sua vinganga, ofere-
cendo, assim, ao mundo inteiro 0 mais perigoso e
irresistivel “anzol”. Pela cruz, tal como Paulo a apre-
senta, a vinganca de Israel e sua inversao de todos
os valores havia triunfado, observa Nietzsche, sobre
todo outro ideal. Poucos conhecedores do pensa-
mento de Paulo se deixaram convencer pela inter-
pretagao excessiva que Nietzsche propoe do pau-
linismo. Mas, pelo menos, Nietzsche se abstém de
negar o génio extraordinario (que ele considera,
no entanto, nefasto) do Apéstolo dos Gentis, cuja
obra contribui como poucas a conferir ao cristia-
nismo sua enorme influéncia histérica.

Para concluir, eu diria que a critica que
Nietzsche opode ao cristianismo é certamente im-
pressionante, mas seria ingénuo considera-la in-
dubitavel. Ela tende demasiado a confundir o cris-
tianismo com suas deformacbes e a ver em sua
histéria unicamente um processo degenerativo. A
apresentacao que Nietzsche oferece do sacerdé6cio
cristao a luz exclusiva do paulinismo — interpreta-
do com muito pouca equidade — é sobremaneira
estreita, incapaz de reconhecer a diversidade poli-
fonica das tradicoes cristas. Em Nietzsche, a nega-
¢ao da culpabilidade mérbida tende a se conver-
ter em negacéo da responsabilidade. E evidente
que a critica elaborada por ele nao tem sido con-
cebida como uma contribuicao positiva a renova-
¢ao do cristianismo. Mas pode favorecé-la, na me-
dida em que o cristao, discernindo os limites da po-
lémica de Nietzsche, mas também as deformacoes
pseudocristas, se aproximam a uma visdo mais
pura de sua fé.



Paulo e Lutero

Entrevista com Jualio Zabatiero

Julio Zabatiero é graduado em Teologia, pela
Faculdade Teolégica Batista de Sdo Paulo, mestre
e doutor em Teologia, pela Escola Superior de Teo-
logia (EST), onde atualmente leciona, com a tese
Tempo e Espaco Sagrados em Deuteronémio
12,1-17,13. Uma leitura sémio-discursiva, publi-
cada pela editora FTSA, de Londrina, em 2001.
Possui, ainda as seguintes publicacées: Miquéias:
a voz dos sem-terra (Petrépolis: Vozes, 1996),
Liberdade e paixdao. Missiologia latino-ame-
ricana e o Antigo Testamento (Londrina: Des-
coberta, 2000) e Fundamentos da Teologia Pra-
tica (Sao Paulo: Editora Mundo Cristao, 2005).

Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicao 175, de 10 de abril de 2006,
Zabatero afirma que hd uma crise na leitura “mo-
derna” do pensamento paulino. Afirma também
que ndo consegue “imaginar o cristianismo sem
Paulo. Sem a sua contribuicGo, muito provavel-
mente o cristianismo teria permanecido uma fac-
cdo do judaismo e, possivelmente desapareceria
de cena. Nao foi apenas Paulo, é claro, mas a tra-
dicdo paulina do cristianismo nascente que trouxe
a abertura para o mundo gentilico, a traducdo dos
principais conceitos e nog¢bes da fé judaico-crista
para o pensamento helénico, a possibilidade de
um amplo didlogo com o pensamento ocidental, e
as bases teoldgicas para a organizacdo institucio-
nal das igrejas cristds”.

IHU On-Line - Quais considera os elementos
mais importantes do pensamento paulino
que geraram a modernidade no ocidente?

Jilio Zabatiero — Alguns aspectos do pensa-
mento paulino, especialmente conforme interpre-
tado por Santo Agostinho, que foi reinterpretado
pelos primeiros reformadores, contribuiram para
o surgimento da modernidade (eu nao diria que
“geraram”, pois ha varias fontes do surgimento da
modernidade). Penso que os principais sao: (1) a
nocao da salvacao como entrada na liberdade — li-
berdade que é um dos temas cruciais da moderni-
dade; (2) a necessidade de decisao individual
para chegar a salvacao — o que contribuiu para o
desenvolvimento da nocao moderna de indivi-
duo; (3) a valorizacao ética da familia e especial-
mente do trabalho, com a afirmagao da importan-
cia de obediéncia as autoridades — que contribui-
ram para a ética protestante que, sequndo Weber,
foi um elemento simbélico importante na moder-
nidade, e que também ajudaram na formacéao do
estado moderno, conforme Quentin Skinner,>*
historiador que discutiu a contribuicao dos refor-
madores para a formacao dos estados modernos.

IHU On-Line - Como Lutero lia Paulo?

Jilio Zabatiero — Lutero lia Paulo predominan-
temente por meio de duas chaves hermenéuticas:
(1) a chave da experiéncia pessoal de libertagao
da necessidade de boas obras pessoais para al-
cangar a salvagao, o que se realiza apenas medi-
ante a fé, a confianca na graga de Deus que recebe
gratuitamente o pecador com base nos méritos de
Cristo; e (2) a chave doutrinaria da suficiéncia da
Escritura para fundamentar a doutrina e a expe-
riéncia crista. Assim, Paulo interpretou a justifica-

54 Quentin Skinner: historiador briténico. Ele se dizia ndo-marxista e defendia o pensamento de Marx como critica as injusticas do capi-
talismo. E professor de Ciéncia Politica na Universidade de Cambridge. Escreveu, entre outros, Maquiavel (Sao Paulo: Brasiliense,
1988) e As fundagées do pensamento politico moderno (Sao Paulo: Cia. das Letras, 2003). (Nota da IHU On-Line)
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cao pela graca mediante a fé como o fundamento
de sua critica ao que ele considerava ser uma salva-
¢ao “por obras”, presente na doutrina catélica de
seu tempo. Essas duas chaves hermenéuticas fo-
ram fundamentais para a construcao da identida-
de luterana. Primeiro em sua compreensao da sal-
vacao como uma realidade pessoal, uma experién-
cia entre a pessoa e Deus, que nao precisa da
mediacao da instituicao eclesiastica. Segundo, pela
importancia da confessionalidade firmemente fun-
dada na Escritura, que contrabalanca a forga da in-
dividualidade na experiéncia de salvagao. A institui-
¢ao eclesiastica, assim, reassume a sua importancia,
nao mais como o espago salvifico exclusivo, mas
como a garantidora da confessionalidade verdadei-
ra em fidelidade a Escritura Sagrada.

IHU On-Line - Quais sao os principais pontos
de convergéncia e de divergéncia nas leituras
de Paulo feitas por luteranos e catélicos?
Jilio Zabatiero — Nas primeiras décadas da po-
lémica entre as igrejas catélica e luterana, os prin-
cipais pontos de divergéncia em relagao a leitura
de Paulo se situavam na chave hermenéutica con-
fessional; enquanto as principais convergéncias se
situavam no viés agostiniano da interpretacao dos
textos paulinos. Com os didlogos eclesiasticos ofi-
ciais e académicos entre catdlicos e luteranos, tem
se diluido a polémica confessional institucional.
Nao desapareceram, é claro, as diferengas de
compreensao eclesiolégica, mas estas foram
abrandadas em funcao da concepcao da Igreja
como povo de Deus no Vaticano II. No geral, po-
rém, as interpretacoes contemporaneas de Paulo
por luteranos e catdlicos sao primariamente con-
vergentes, especialmente com o uso dos métodos
histérico-criticos.

IHU On-Line - Com base especialmente no
pensamento de Marx Weber, haveria uma in-
fluéncia direta do pensamento de Lutero na
constituicao da modernidade em ocidente?
dilio Zabatiero — Se entendo Max Weber, a res-
posta deveria ser negativa. A contribuicao da Re-
forma Protestante é vista de forma indireta, em pri-
meiro Jlugar pelo apoio religioso que deu a separa-
cao entre Igreja e Estado e, em segundo lugar, pela
ética protestante do trabalho, que ajudou a legiti-
mar simbolicamente o capitalismo ocidental.

IHU On-Line - Com a crise da modernida-
de, entra em crise o pensamento paulino ou
precisa de uma nova leitura?

Jualio Zabatiero — Penso que entrou em crise a
leitura “moderna” do pensamento paulino. Ha
vérias novas leituras do pensamento paulino, que
destacam a sua relevancia para os nossos tempos.
No ambito de estudiosos latino-americanos, ape-
nas poderia mencionar como exemplos os traba-
lhos de Joseph Comblin®® (seus comentarios a tex-
tos paulinos na série Comentério Biblico, e véarios
de seus livros mais recentes sobre o cristianismo e
a Igreja), por um lado, e Ana Flora Anderson®¢ e
Gilberto Gorgulho,>” por outro; os quais destacam
e releem a tematica paulina da liberdade. Entre
protestantes, devemos destacar o trabalho de Elsa
Tamez,%8 que releu a nocao paulina de justificagao
pela fé com base em postulados essenciais da teo-
logia da libertacao.

IHU On-Line - Como teria sido o cristianis-
mo sem a figura do apéstolo Paulo? O que
ele trouxe para a religiao nascente?

Jualio Zabatiero — Nao consigo imaginar o cris-
tianismo sem Paulo. Sem a sua contribuicao, mui-

55 Joseph Comblin: padre belga, teélogo, trabalha no nordeste brasileiro. Foi expulso do Brasil pela ditadura. Escreveu, entre ou-
tros, A ideologia da seguranca nacional: O poder militar na América Latina (3. ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1980) e
A liberdade crista (Rio de Janeiro: Vozes, 1977). (Nota da IHU On-Line)

5 Ana Flora Anderson: professora da Escola Dominicana de Teologia, em Sao Paulo, autora de, entre outros A Histéria da Pala-
vra Il (Nova Alianca), Colecao Teologia Biblica 3 (Sao Paulo 2005). Com o frei Gilberto Gorgulho, é uma das entusiastas da
versao ecuménica da Biblia na Internet. (Nota da IHU On-Line)

57 Gilberto Gorgulho: frei dominicano e historiador do cristianismo, mestre em Histéria do Cristianismo Primitivo, mestre e doutor
em Exegese Biblica Judaico-Crista. E autor de, entre outros, Jesus de Nazaré (A compaixao de Deus) (Sao Paulo: Art-Color,
2001), A justica dos pobres (2. ed. Sao Paulo: Paulus, 1996) e Nao tenham Medo (8. ed. Sao Paulo: Paulus, 1995). (Nota da
IHU On-Line)

58 Elza Tamez: te6loga mexicana, metodista, professora da Universidade Biblica Latino-Americana da Costa Rica, com vérios li-
vros traduzidos para o portugués. (Nota da IHU On-Line).
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to provavelmente o cristianismo teria permaneci-
do uma facgao do judaismo e, possivelmente de-
sapareceria de cena. Nao foi apenas Paulo, é
claro, mas a tradicao paulina do cristianismo nas-
cente trouxe a abertura para o mundo gentilico, a
traducao dos principais conceitos e nocoes da fé
judaico-crista para o pensamento helénico, a pos-
sibilidade de um amplo didlogo com o pensamen-
to ocidental, e as bases teoldgicas para a organiza-
cao institucional das igrejas cristas.

IHU On-Line - Quais sao os principais desa-
fios da teologia hoje e como o pensamento
paulino pode trazer alguma perspectiva
nesse sentido?

Jilio Zabatiero — Penso que a teologia hoje tem
como desafios mais importantes (1) reconfigurar o
seu espaco de relevancia publica — ética, cientifica
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e politica — na nova situacao de globalizacdo em
que nos encontramos; e (2) reimaginar a fé crista
para uma religiosidade cada vez mais pés-confes-
sional e pés-institucional. Considero que uma das
contribuicoes significativas do pensamento pauli-
no para lidar com esses desafios sejam (a) a sua
nocao da eficacia da fé centrada nas boas-obras
de amor — mais importante do que a doutrina e do
que a experiéncia individual com Deus, é a vivén-
cia publica da experiéncia de fé “que opera pelo
amor” (Gl 5,6); e (b) a sua concepgéo carismatica-
mente dindmica da comunidade de fé, como
constituida por pessoas que, em Cristo, podem
construir sua identidade na relagao pessoal com
Deus e com os irmaos e irmas, manifestada espe-
cialmente pelos carismas mediante os quais a co-
munidade crista serve a Deus servindo a si mesma
e ao mundo amado por Deus.



Paulo e Kierkegaard

Entrevista com Alvaro Valls

Alvaro Valls é mestre e doutor em Filosofia,
pela Universitdit Heidelberg, da Alemanha, com a
tese O conceito de histéria nos escritos de Soeren
Kierkegaard. Também é professor e pesquisador
no PPG em Filosofia da Unisinos. E autor dos i-
vros O que é ética (Sao Paulo: Brasiliense, 1986)
e Da ética a bioética (Petrépolis: Vozes, 2004),
além de tradutor e organizador da obra Do De-
sespero Silencioso ao Elogio do Amor De-
sinteressado - Aforismos, novelas e discur-
sos, de Soren Kierkegaar (Porto Alegre: Escri-
tos, 2004), da qual a edicdo 123 da IHU On-Line,
de 16 de novembro de 2004, publicou a orelha do
livro. A obra foi apresentada no Sala de Leitura de
16 de novembro de 2004.

Na entrevista que concedeu a IHU On-Line,
publicada na edicao 175, de 10 de abril de 2006,
Valls destaca o amor ao proximo como “verdadei-
ra resposta para o egoismo, o niilismo, o cinismo,
a ironia, a hipocrisia, o ceticismo e o indiferentis-
mo da sociedade atual”. Considera esse um dos
pontos em comum que podem ser apontados en-
tre Paulo e Kierkegaard. Faz, ainda, ponderacées
entre Kierkegaard com diversos outros autores,
como Nietzsche e Dostoiéuvski.

IHU On-Line - Como foi a recepcao do pen-
samento paulino no Ocidente? Quais as
correntes filosé6ficas mais influenciadas por
esse pensamento?

Alvaro Valls — Paulo é certamente o autor mais
influente no cristianismo primitivo. Existem até
certos livros sobre moral crista divididos em duas
partes, a primeira para os ensinamentos de Jesus,
a segunda para os de Paulo — o que parece de fato
um tanto abusivo, ou ao menos impertinente. Por
essas e outras decerto é que Nietzsche chamou
Paulo de “o inventor do cristianismo”, isto €, seu
sistematizador e grande divulgador (Nietzsche
queria dizer também: seu deturpador, corruptor, é
verdade). A influéncia de Paulo de Tarso na teolo-
gia é absolutamente central, mas na filosofia em
geral ele influencia todos os pensadores de linha-
gem crista. H4 quem diga que, ao contrario do
que se supde, o cristianismo nao foi marcado tan-
to pelo platonismo quanto pelo estoicismo, e Tar-
so era de uma regiao onde o estoicismo imperava,
com Zenao.? Dai talvez certas ideias como da
conflagracdo universal no cristianismo, o fim do
mundo pelo fogo... Parece que o grande filésofo
estoico Séneca®, que pode ter sido contempora-

59 Zenao de Eléia (495 a. C.-430 a. C.): filésofo nascido em Eléia, hoje Vélia, Italia. Foi discipulo de Parménides e defendeu de
modo apaixonado a filosofia do mestre. Seu método consistia na elaboracéo de paradoxos. Desse modo, nao pretendia refutar
diretamente as teses que combatia, mas sim mostrar os absurdos daquelas teses (e, portanto, sua falsidade). Acredita-se que Ze-
nao tenha criado cerca de quarenta destes paradoxos, todos contra a multiplicidade, a divisibilidade e o0 movimento (que nada
mais sao que ilusdes, segundo a escola eleética). (Nota da IHU On-Line)

60 Séneca (4 a.C.-65d.C.): estadista, escritor e fildsofo estéico romano. De suas obras, restam 12 ensaios filoséficos, 124 cartas,
um ensaio meteorolégico, uma sétira e nove tragédias. Suas tragédias tém por tema assuntos explorados por dramaturgos gre-
gos, mas sao melodramas intensos e violentos, fixando-se na crenca estéica de que a catastrofe é resultado da destruicao da ra-
zao pela paixao. Essas pecas influenciaram bastante a tragédia na Itdlia, na Franca e na Inglaterra elisabetana. Sua filosofia mo-
ral, inspirada na doutrina estdica, esta expressa nos didlogos, tratados e cartas, Epistolas morais a Lucilio, que escreveu. As tra-
gédias Medéia, As troianas, Agamenon e Fedra, sdo, geralmente, atribuidas a Séneca.(Nota da IHU On-Line)
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neo de Paulo em Roma, era chamado pelos cris-
taos saepe noster.

IHU On-Line - Que relacoes podemos en-
contrar entre Paulo e Kierkegaard?

Alvaro Valls - Kierkegaard®! é filésofo, tedlogo,
psicélogo e literato, se quisermos utilizar estas ca-
tegorias e especializacoes. Mas ele mesmo se defi-
niu como um “escritor religioso”. Metade de sua
producéo, principalmente os Discursos edificantes
e os Discursos cristdos, costuma usar alguma cita-
cao biblica como mote de um desenvolvimento fi-
loséfico. E ai entdo as passagens do Novo Testa-
mento preponderam, com um equilibrio entre ci-
tacoes dos evangelhos e das epistolas. De resto,
Paulo é citado a toda hora e por toda parte. Quase
todas as cartas que foram atribuidas de um jeito
ou de outro a Paulo séo citadas nas passagens
mais conhecidas. Ha, contudo, uma passagem
muito especial, nos Discursos em vdrios espiritos,
quando, com uma ironia matreira e uma incrivel
mistura de seriedade e graca, o escritor dinamar-
qués monta uma verdadeira “prova da ressurrei-
cao”, argumentando que, se uma outra vida de-
pois dessa nao existisse, precisaria ser inventada,
pois caso contrario Sao Paulo seria, conforme
suas proprias palavras, a mais lamentavel das cria-
turas. O que, é claro, ndo poderia ser o caso!
Assim, a prova viva de que ha uma outra vida se-
ria o proprio Apédstolo... Nietzsche arrancaria os

bigodes, furioso com uma demonstragao tao pou-
co racional, e afirmaria que a fé s6 prova a si mes-
ma, pois é mais ou menos o que Kierkegaard tem
em mente!

IHU On-Line - Como é o conceito de liber-
dade em cada um deles e que relacoes pode
ter com o conceito de autonomia tao pre-
sente na modernidade?

Alvaro Valls - Nao conheco bem o conceito pau-
lino de liberdade, talvez a dos filhos de Deus, sal-
vos pela graca de Cristo, de tal modo que para os
puros tudo é puro; mas em Kierkegaard ele apare-
ce mais desenvolvido em O Conceito Angustia, de
1844, na perspectiva antropoldgica de um ho-
mem que realiza sua sintese do corpéreo e do psi-
quico no espirito, e do tempo e da eternidade no
“instante”. Decide, entdo, numa escolha de valor
infinito e absoluto, sobre a significacdo eterna de
sua existéncia. Mas esta liberdade humana se en-
reda na angustia, e se afirma (na hora da graca)
ou fracassa ante a possibilidade do pecado, as ten-
tacOes e as provacgoes. A leitura de Agostinho é
inegavel, mas Kant, Fichte,62 Schelling,®3 Hegel
(com seus intérpretes dinamarqueses, como Hei-
berg e Adler) e Schleiermacher®* também ajudam
a compor o quadro. De resto, o conceito de auto-
nomia, como se pode ver no belo livro de J. B.
Schneewind,®® A invengcdo da autonomia: uma
histéria da filosofia moral moderna (Sao Leopol-

61 Soren Kierkegaard (1813-1855): filésofo dinamarqués existencialista. Filosoficamente, faz uma ponte entre a filosofia de Hegel
e aquilo que viria a ser o existencialismo. Kierkegaard negou tanto a filosofia hegeliana de seu tempo, bem como aquilo que
classificava como as formalidades vazias da Igreja dinamarquesa. Boa parte de sua obra dedica-se a discussao de questdes reli-
giosas como a natureza da fé, a instituicao da Igreja crista, a ética crista e a teologia. (Nota da IHU On-Line)

62 Johann Gottlieb Fichte (1762-1814): filésofo alemao. Exerceu forte influéncia sobre os representantes do nacionalismo ale-
mao, assim como sobre as teorias filoséficas de Schelling, Hegel e Schopenhauer. Fichte decidiu devotar sua vida a filosofia de-
pois de ler as trés Criticas de Immanuel Kant, publicadas em 1781, 1788 e 1790. Sua investigacdo de uma critica de toda a reve-
lacdo obteve a aprovacao de Kant, que pediu a seu préprio editor para publicar o manuscrito. O livro surgiu em 1792, sem o
nome e o prefacio do autor, e foi saudado amplamente como uma nova obra de Kant. Quando Kant esclareceu o equivoco,
Fichte tornou-se famoso do dia para a noite e foi convidado a lecionar na Universidade de Jena. Fichte foi um conferencista po-
pular, mas suas obras tedricas sao dificeis. Acusado de ateismo, perdeu o emprego e mudou-se para Berlim. Seus Discursos a
nagao alema sdo sua obra mais conhecida. (Nota da IHU On-Line)

63 Friedrich Wilhelm Joseph von Schelling (1775-1854): filésofo alemé&o. Suas primeiras obras sdo geralmente vistas como um elo
importante entre Kant e Fichte, de um lado, e Hegel, de outro. Essas obras sao representativas do idealismo e do romantismo
alemaes. Criticou a filosofia de Hegel como “filosofia negativa”. Schelling tentou desenvolver uma “filosofia positiva”, que
influenciou o existencialismo. Entrou para o seminério teolégico de Tubingen aos 16 anos. (Nota da IHU On-Line)

%4 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834): te6logo, filésofo e pedagogo aleméao. Foi corresponsével pela aparicao da
teologia liberal, negando a historicidade dos milagres e a autoridade literal das Escrituras. (Nota da IHU On-Line)

65 Jerome B. Schneewind: filésofo, professor de filosofia moral na Universidade de Baltimore e professor emérito de Filosofia na
Universidade John Hopkins, ambas nos EUA. (Nota da IHU On-Line)
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do: Unisinos, 2001), floresce com Kant, e se afir-
ma na perspectiva da Aufkldrung.®® Finalmente se
radicaliza em Fichte, que é decerto um dos mes-
tres de Kierkegaard, mas nao esquecamos as im-
portantissimas investigagbes de Schelling (outro
de seus mestres) Sobre a esséncia da liberdade
humana (de 1809, que foram tao bem valorizadas
por Heidegger na sua Prelecdo sobre Schelling).
Esta outra vertente filoséfica altera bastante o con-
ceito de liberdade, fato que nem sempre é levado
em conta. De qualquer modo, como nao ha uma
autonomia vazia, abstrata, podemos falar da liber-
dade perguntando-nos “o que fazer daquilo que é
feito de nés”. Ai entao vale a pena ler os pensado-
res da hermenéutica, a comecar por Gadamer®’ e
outros mais contemporaneos.

IHU On-Line - Que aspectos podemos en-
contrar em comum no conceito de amor em
Kierkegaard e em Paulo? Como seria uma
filosofia do amor, influenciada por ambos?
Alvaro Valls — De um modo especial, Kierkegaard
desenvolve, a luz da primeira carta aos Corintios,
sua reflexao sobre o amor cristao, acompanhando
o chamado Hino a Caridade. Isso ocupa a segun-
da parte do livro de 1847, As obras do amor, cuja
primeira parte comenta o0 mandamento evangéli-
co do amor. O amor cristdo, neste livro, contrasta
com o platénico (Eros) e o aristotélico (Filia). Kier-
kegaard distingue as caracteristicas “cristicas” (isto
é, essenciais do cristianismo) das pagas, e inter-
preta as formas pagas de amor como formas de
egoismo, amor de si. Nesse livro, ele ndo esté inte-

ressado, como o fazia o autor pseuddénimo da se-
gunda parte de A alternativa, em 1843, em
mostrar como o elemento erético do amor pode
harmonizar-se com o aspecto ético. Em parte, tal-
vez, éisso o que o Papa atual, Bento XVI, tenta fa-
zer na sua recente enciclica Deus é amor, com seu
esforco por reintegrar o Eros em Agape. Mas o
fato é que Kierkegaard enfrentava em sua época
(da “morte de Deus”, e da critica a religido institu-
cionalizada como fundamento da critica politica e
de todas as demais criticas, conforme Marx®8) um
outro desafio: radicalizar o amor cristao, como
amor ao préximo, para mostrar como este é a ver-
dadeira resposta para o egoismo, o niilismo, o ci-
nismo, a ironia, a hipocrisia, o ceticismo e o indife-
rentismo da sociedade atual. De qualquer modo,
o conceito central ai é o do “préximo”, que pode
valer para qualquer um, e por isso exclui os exclu-
sivismos. Também é fundamental a expressao
evangélica “como a si mesmo”, que impede as
tergiversacoes, ou ainda, o “como eu vos amei”
(de Joao, 13, 34), provocando a gratuidade.

IHU On-Line - Quais sao as principais ques-
toes em debate ao pensarmos o rumo que o
conceito de liberdade foi tomando na mo-
dernidade e depois na contemporaneidade?
Alvaro Valls — O conceito de liberdade sofreu
bastante, nos tempos modernos, devido as dicoto-
mias em vérios pensadores entre corpo e alma.
Uns entao enfatizaram uma liberdade supracorpé-
rea, outros afinal a negaram, alinhando-se a multi-
plas formas de determinismos. O conflito ja esta

% Aufklarung: Em portugués, Esclarecimento, ou ainda, mais corretamente, [luminismo — movimento intelectual surgido na se-
gunda metade do século XVIII (o chamado “século das luzes”) que enfatizava a razao e a ciéncia como formas de explicar o uni-
verso. Foi um dos movimentos impulsionadores do capitalismo e da sociedade moderna. Foi um movimento que obteve gran-
de dinamica nos paises protestantes e lenta porém gradual influéncia nos paises catélicos. O nome se explica porque os filéso-
fos da época acreditavam estar iluminando as mentes das pessoas. E, de certo modo, um pensamento herdeiro da tradigado do
Renascimento e do Humanismo por defender a valorizacdo do homem e da razao. Os iluministas acreditavam que a razao seria
a explicacao para todas as coisas no universo, e se contrapunham a fé. (Nota da IHU On-Line)

67 Hans-Georg Gadamer: filésofo aleméao, autor do importante livro Verdade e método (Petrépolis: Vozes, 1997), faleceu no dia
13 de marco de 2002, aos 102 anos. Por essa razdo, dedicamos a ele a matéria de capa da IHU On-Line ntimero 9, de

18-03-2002. (Nota da IHU On-Line)

68 Karl Heinrich Marx (1818-1883): filésofo, cientista social, economista, historiador e revolucionério alemao, um dos pensadores
que exerceram maior influéncia sobre o pensamento social e sobre os destinos da humanidade no século XX. Marx foi estuda-
do no Ciclo de Estudos Repensando os Classicos da Economia. A palestra A Utopia de um novo paradigma para a economia foi
proferida pela Prof.? Dr.? Leda Maria Paulani, no dltimo dia 23 de junho. A edicao nimero 41 dos Caderno IHU Ideias tem
como titulo A (anti)filosofia de Karl Marx, com artigo de autoria da mesma professora. Também sobre o autor, confira a edicao
nimero 278 da IHU On-Line, de 20-10-2008, intitulada A financeirizacdo do mundo e sua crise. Uma leitura a partir de Marx.

(Nota da IHU On-Line)
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escancarado entre Spinoza® e Leibniz,’® mas
pode ser depois acompanhado em Darwin,”! em
Marx e em Freud,” ou hoje nos pensadores da fi-
sica e da biologia, entre os quais alguns com pré-
mio Nobel, e que nao sabem o que fazer com a li-
berdade. A visao do homem como ser espiritual
deveria refletir sobre a integracao entre o somaético
e o psiquico, chegando a uma teoria mais com-
plexa do que seja o espirito. E significativo que o
velho Hegel, em geral tdo pouco dado a poesia,
considere que o estar-junto-a-si-no-outro seja a
férmula ndo sé da liberdade, mas também, acen-
tuando o outro elemento, a férmula do amor. Mi-
chael Theunissen, em Heidelberg, lembrava que a
concepgao liberal da liberdade néo satisfazia, pois
se vemos o outro como limite de nossa liberdade,
esta nao se responsabiliza pelo outro.

IHU On-Line - Que relacoes podemos esta-
belecer entre o cristianismo como mensa-

gem e o cristianismo como fenémeno social,
geografico instituicao?

Alvaro Valls - A tradicao crista possuia, de resto,
outra distingédo, quando falava de igreja militante,
padecente e triunfante. A comunh&o dos santos,
em todo o caso, nao é um fendbmeno empirico, vi-
sivel sem mais. Kierkegaard, além dos dois concei-
tos citados (cristianismo e cristandade) desenvol-
veu ainda o de “cristicidade” (tal como Nietzsche
e Adorno?? falaram de “Christlichkeit”, que nao é
nem “Christentum” e nem “Christenheit”). Um fi-
l6sofo que passou pela escola da ironia precisa, é
claro, de um conceito abstrato, do tipo dos adjeti-
vos substantivados platénicos, para poder questio-
nar se este senhor que entra na igreja no domingo
e se diz cristaio é “verdadeiramente” cristao.
Como saber se ele 0 é? Somente se utilizarmos um
conceito, para comparar o fenémeno e a esséncia,
ou a esséncia e a aparéncia. (Alias, isso lembra de
longe o titulo da obra de Feuerbach: A esséncia do

% Baruch de Espinosa (1632-1677): fil6sofo holandés, pertencente a uma familia judia originaria de Portugal. Ainda jovem apai-
xona-se pelos estudos e aprende o hebraico e as linguas cléssicas. .é Descartes com avidez, um dos seus fil6sofos favoritos.
Cedo suas ideias tornam-se conhecidas, e os judeus consideram-nas heréticas. Por isso é expulso da sinagoga. Em 1656, é viti-
ma de uma tentativa de assassinato. Para evitar que se torne um perseguido, retira-se para Leyden e para Rynsverg e ganha a
vida polindo lentes para telescépios e microscépios. Publica um Tratado Politico (Tractus Tehologico-Politicus), e a Etica, dei-
xando varias obras inéditas, que sao publicadas em 1677 com o titulo de Opera Posthuma. (Nota da IHU On-Line)

70 Gottfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716): filésofo, cientista, matematico, diplomata e bibliotecario alemao. A ele é creditada
a criagao do termo “fungao” (1694), que usou para descrever uma quantidade relacionada a uma curva. Geralmente, junta-
mente com Newton, é creditado a Leibniz o desenvolvimento do célculo moderno; em particular por seu desenvolvimento da

Integral e da Regra do Produto. (Nota da IHU On-Line)

71 Charles Robert Darwin (1809-1882): naturalista britanico, propositor da Teoria da Selegao natural e da base da Teoria da Evo-
lugao no livro A origem das espécies. Teve suas principais ideias em uma visita ao arquipélago de Galédpagos, quando percebeu
que passaros da mesma espécie possuiam caracteristicas morfoldgicas diferentes, o que estava relacionado com o ambiente em
que viviam. Em 30 de novembro de 2005, a Prof.? Dr.? Anna Carolina Krebs Pereira Regner apresentou a obra Sobre a origem
das espécies através da selecdo natural ou a preservacgdo de ragas favorecidas na luta pela vida, de Charles Darwin, no evento
Abrindo o Livro, do Instituto Humanitas Unisinos. A respeito do assunto ela concedeu entrevista a IHU On-Line 166, de

28-11-2005. (Nota da IHU On-Line)

72 Sigmund Freud (1856-1939): neurologista e fundador da Psicandlise. Interessou-se, inicialmente, pela histeria e, tendo como
método a hipnose, estudava pessoas que apresentavam esse quadro. Mais tarde, interessado pelo inconsciente e pelas pulsoes,
foi influenciado por Charcot e Leibniz, abandonando a hipnose em favor da associacao livre. Estes elementos tornaram-se ba-
ses da Psicandlise. Freud, além de ter sido um grande cientista e escritor, realizou, assim como Darwin e Copérnico, uma revo-
lugao no &mbito humano: a ideia de que somos movidos pelo inconsciente. Freud, suas teorias e o tratamento com seus pacien-
tes foram controversos na Viena do século XIX, e continuam muito debatidos hoje. A edicao 170 da IHU On-Line, de
08-05-2006, dedicou-lhe o tema de capa sob o titulo Sigmund Freud. Mestre da suspeita, e a edigao 207, de 04-12-2006, o
tema de capa Freud e a religido. A edi¢do 16 dos Cadernos IHU em formacdo tem como titulo Quer entender a modernida-
de? Freud explica. Todos os materiais estao disponiveis para download no site do IHU (www.unisinos.br/ihu). (Nota da IHU

On-Line)

73 Theodor Wiesengrund Adorno (1903-1969): um dos mais importantes intelectuais alemaes do século XX. Sociélogo, filésofo,
musicélogo e compositor, ele definiu o perfil do pensamento aleméao das tltimas décadas. Adorno ficou conhecido no mundo
intelectual, em todos os paises, em especial pelo seu classico Dialética do Iluminismo, escrito com Max Horkheimer, seu insepa-
ravel parceiro e primeiro diretor do Instituto de Pesquisa Social, que deu origem ao movimento de ideias em filosofia e sociolo-
gia que conhecemos hoje como Escola de Frankfurt (Nota da IHU On-Line).
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cristianismo, de 1841.) Mas nao podemos nos
descuidar com a ironia, pois é possivel que todo
este discurso tenha muito de teatral, como ocorreu
na Dinamarca de 1855, com Kierkegaard, vestido
a carater, produzindo a “catastrofe”, na polémica
contra a Igreja estabelecida, a que acusa de mun-
danizada. Contra esta Igreja, que teria suposta-
mente traido o cristianismo, vendendo-o com des-
conto, mas afirmando passéa-lo por seu valor real,
Kierkegaard utiliza um “bordao”, no sentido jor-
nalistico: “o cristianismo do Novo Testamento”.
Trata-se de um bordao com finalidades polémi-
cas, brandido por um “Mestre da ironia”, mas in-
clui, supostamente, a realidade dos Evangelhos,
dos Atos, e a mentalidade expressa nas Epistolas.
Neste caso, Paulo é uma das autoridades maiores
chamadas a colagéo.

IHU On-Line - Por que o cristianismo teria
tido outra recepcao em Oriente? Qual é o
principal desafio do cristianismo hoje?

Alvaro Valls — Para falar do Oriente, falta-me
competéncia, mas posso dar um exemplo atual do
que venho fazendo nas pesquisas que desenvol-
vo como bolsista do CNPq. Em meu projeto de
aproximacao e comparacao entre Kierkegaard e
Nietzsche, ha um terceiro elemento, extremamen-
te enriquecedor. Refiro-me a Dostoiévski, contem-
poraneo dos dois, embora sem ter conhecido ne-
nhum deles. Nosso escritor russo, como sabemos
todos, esforca-se para viver e pensar conforme o
cristianismo ortodoxo, o que o aproxima incrivel-
mente do luterano dinamarqués Kierkegaard, o
qual, alias, dizia que ndo devemos defender o cris-
tianismo (e principalmente nao defendé-lo dando
descontos, fazendo liquidacao), mas talvez defen-
der a humanidade diante das exigéncias tao altas
do verdadeiro cristianismo. O autor russo concor-
daria em muitos pontos com o dinamarqués, as-
sim como o alemao Nietzsche aproveitou tanto
das descricoes psicossociais do grande romancista
russo, em especial as andlises do niilismo. Crime e
castigo, Os demonios ou Os irmdos Karamdzov
apresentam um riquissimo painel de nossa reali-
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dade atual, com todo o cinismo profetizado por
[van Karamazov, na frase “Se Deus nao existe,
tudo é permitido”. Até assassinar o proprio pai?
Por que nao, perguntarao hoje alguns jovens dro-
gados, bem préximos de nés. E na politica tam-
bém? Por que nao? Mas, bem entendido, somente
se Deus nao existe... Enfim, para retornar do Orien-
te para o Ocidente, o romance O idiota foi outra
obra de Dostoiévski com enorme penetragao psi-
colégica e fundo religioso, que produziu tal impac-
to no ateu combativo Nietzsche, que este descreve
o perfil psicolégico de Jesus com a expressao
“idiota”. Bem compreendida, esta expressao nao
ofende e até ajuda a entender muita coisa: de fato,
Jesus, como depois Dom Quixote, vive em sua
prépria realidade, maior que a dos outros, e tem
sua légica proépria, sua linguagem particular (“e
quem puder compreender que compreenda”...).

O que lhe interessa — e neste ponto Nietzsche
pode ter muita razao — € que Jesus veio para trans-
mitir-nos uma “préatica”, uma maneira de existir,
mais do que qualquer crenca como um tedrico e
abstrato “ter-algo-por-verdadeiro”. Neste ponto,
Kierkegaard, com toda a sua formagéao paulina,
nao deixaria de dar os parabéns a Nietzsche pela
felicidade de sua formulacao: o que interessa é a
pratica! O que, de resto, o quarto Evangelho con-
firma: “Nisto todos conhecerao que sois meus dis-
cipulos, se vos amardes uns aos outros” (Jo 13,
35). E o versiculo anterior do mesmo Evangelho
responde a segunda parte da pergunta acima:
Qual é o principal desafio do cristianismo hoje?
Resposta: Viver de acordo com Jo 13, 34:
“Dou-vos um novo mandamento: Amai-vos uns
aos outros. Como eu vos tenho amado, assim
também vés deveis amar-vos uns aos outros”.
Este é o principal desafio, ainda nos dias de hoje.
Se obedecermos a este mandamento, nao preci-
saremos desesperar nem com o terrorismo, nem
com o cinismo, nem com o fundamentalismo, pois
este é um fundamento que nao exclui, mas inclui a
todos. E o cinismo, a longo prazo, nao resiste ao
amor, a Unica forca capaz de mové-lo.





